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Sibi kiraly és a galamb:
egy Uildozott madar nyomaban

Gaal Balazs

nete soran egy amugy szembeotld és vilagos szovegegyezés vagy parhuzam
mindvégig rejtve maradjon. A klasszikus okori forrasok szovegének kritikai
feldolgozasa és kommentarjai altalaban nem hagynak lehetdséget ezen a téren j fel-
fedezésekre. Nagyjabol ugyanez mondhato el az okori indiai forrasokrol is. Annal meg-
lep6bb viszont, hogy egy nyilvanvalo parhuzam az egyik kiilonosen kedvelt indiai tor-
ténet, Sibi kiraly torténete és egy gordg forrasokban elmesélt anekdota k6zo6tt mind ez
idaig elkertilte a tudosok figyelmét mind a klasszikus, mind az dkori indiai oldalon.! Ta-
nulmanyomban azokkal a lehetséges kdvetkezményekkel foglalkozom, amelyek e par-
huzam 0j felfedezésébdl adddnak, kiilonds tekintettel a kelet—nyugati kulturalis érintke-
zésekre. A példa remélhetéleg a motivumkutatas altalanos teriiletét is gazdagitani fogja.
Sibi kiraly torténete a kovetkez6:2 Egy alkalommal a kiraly 6lébe repiil egy ga-
lamb, amelyet egy solyom iildoz, és oltalomkeres6ként folyamodik a kiralyhoz, hogy
védje meg az 1ild6z6jét6l. A kiraly a kotelességének eleget téve biztositja a galambot
sértetlenségérél. Am akkor a solyom is megérkezik a galamb nyoméban, és eldall a
sajat kovetelésével, hogy a kiraly adja vissza neki a zsakmanyat, hiszen élelem nél-
kiil 6 maga és csaladja is éhen fog halni. A kiraly nem hajlandé kiszolgaltatni az
oltalomkeres6t, de, belatva a kdvetelés jogossagat, mas hust ajanl a galamb helyett
a solyomnak. A solyom ezt elutasitja, mivel ragaszkodik természetes taplalékahoz.
Végiil azonban megegyeznek, hogy a kiraly a sajat hiisabol vagjon ki annyit, ameny-
nyi a galamb sulyaval egyezik. A galambot egy mérleg egyik serpeny6jébe helyezik,
a kiraly pedig hust vag ki a combjabol, hogy a masik serpenydbe helyezze. A kivagott
hasdarabok nem érik el a galamb sulyat, ezért a kiraly a testének Gjabb és Gjabb ré-
szeirbl kénytelen lefejteni a htst. De barmennyi hust vag ki és helyez is a mérlegre, a
galamb mindig nehezebbnek bizonyul. Miutdn mar minden hust lefejtett magarol, és
valdsagos csontvazza valt, az egész testével fellép a mérlegre, hogy kivaltsa a galam-
bot, amelynek oltalmat biztositott. Ebben a pillanatban a s6lyom és a galamb felfedi
valddi kilétét mint Indra, az istenek kiralya és istentarsa, akik azért jottek a kiralyhoz,
hogy probara tegyék 6t a torvényesség dolgaban. Hodolatukat teszik a kiraly el6tt, és
visszaallitjak testi épségét (1-2. kép).
Diogenés Laertios a chalkédoni Xenokratésnak, Platon tanitvanyanak és az Akadé-
mia késobbi fejének az életrajzaban utal roviden az alabbi anekdotara:

‘ r iszonylag ritkan torténik meg, hogy a filologiai kutatas tobb évszazados torté-

Egyszer egy veréb, amelyet egy sélyom iildozétt, berepiilt az 6lébe. O megsimo-
gatta, majd ezekkel a szavakkal szabadon engedte: ,, Nem szabad kiszolgaltatni az
oltalomkeresdt.””

Ailianos részletesebben meséli el a torténetet:
A chalkédoni Xenokratés, Platon tanitvanya minden szempontbol részvétteljes em-

ber volt, nemcsak embertdrsai irant taplalt szeretetet, hanem az oktalan dllatok
koziil is sok irant részvétet érzett. Tortént egyszer, hogy a szabad ég alatt iildo-



Sibi kiraly lamb: ildézé 15 At

gélt, amikor egy veréb, amelyet vadul iildézott egy solyom,
berepiilt az 6lébe. O jéindulattal befogadta a madarat, és
gondosan elrejtette addig, amig iildozdje el nem tavozott.
Miutan igy megmentette a veszélytdl, kibontotta a ruhdjat,
és szabadon engedte a madarat, mondvan, nem szolgaltatta
ki az oltalomkeresdt.*

Vilagos a parhuzam Sibi kiraly torténete és a Xenokratés-anek-
dota kozott, amelyet a két klasszikus szerzo feltehetden kdzos
forrasbol meritett. Ez a forras maga is valamilyen vegyes tar-
talmu, gyljteményes kotet lehetett. Ha nem Favorinus hires
miive, a Pantodapé historia, amely Ailianos egyik f6 forrasat
képezte, akkor egy ehhez hasonlé mii. Mindenesetre az anek-
dota keletkezési idejérdl ez semmit sem arul el.

Az eltérések kozott elsé helyen emlitendd, hogy a gordg
anekdota pusztan a Sibi-legenda kiindul6 alaphelyzetét tartal-
mazza, a solyom altal iild6zott madar oltalomkeresdként valo
befogadasat, azonban hianyzik beldle a dramai kifejlet, amely-
ben a kiraly a galamb kivaltasa érdekében kivagja a sajat tes-
tébdl a hust, hogy a mérlegre helyezze, majd pedig az egész
testével a mérlegre 1ép. A gordg anekdotaban nincs sz6 isteni
probatételrdl sem, ami maga utan vonja, hogy a madarak va-
losagos allati mivoltukban jelennek meg, nem istenek, akik al-
latok alakjat 6ltotték magukra, hogy emberi hangon szo6ljanak
a kiralyhoz és kieszkozoljék az onfelaldozo cselekedetet. Egy-
szoval a gorog anekdota kozege sokkal valoszeriibb.

1. kép. Sibi kiraly nem adja ki az oltalomkeresd galambot.
Dombormii, Mathura, Kr. u. 2. szazad. Calcutta, Indian Museum

Szerencsére rekonstrualni tudjuk a Xenokratés-anekdota
eredeti Osszefliggését. Nincs masrdl szo, mint a részvét és a
gyengédség allatokra vald kiterjesztésérdl, amely a ,.kisebbrol
a nagyobbra” (a minore ad maius) elve alapjan azt a célt szol-
galja, hogy az emberszeretet (philanthrépia) minél biztosab-
ban megvalosuljon. Az oltalomkeresés jelenségére atforditva
ez annyit jelent, hogy aki még a s6lyom altal ildozott verebet
is az 6lébe fogadja, és nem szolgaltatja ki az tild6z6jének, az a
torvényesség hagyomanyos kdvetelményét biztosan gyakorol-
ni fogja az embertarsaival szemben.> Hogy errél van szo, bizo-
nyitja egy masik anekdota, amely az elébbinek az ellenpéldajat
tartalmazza. Az antinoopolisi Helladios kés6 okori gytijtemé-
nyébdl idézi Phoétios a kdvetkezdket:

Egy veréb, amely egy solyom eldl menekiilt, az Areiospago-
son az egyik areopagita olébe repiilt. Az pedig, noha meg
kellett volna hogy mentse, megélte a menedéket keresét.
Akkor a birdi testiilet nyilvanosan kitagadta mint olyat, aki
szentségtelenséget kivetett el. Nem a veréb miatt biintették
meg, hanem megatalkodott jelleme miatt.®

A példat Helladios egy olyan sorozaton beliil emliti, amely-
lyel az athéniak erkodlcsi nagysagat, kiilonésen emberszere-
tetét kivanja szemléltetni.” A sorozatban megbujik egy masik
példa, amely szoros kapcsolatot teremt Xenokratésszal. Ez
igy szol:

2. kép. Sibi kiraly hust vag ki a jobb combjabdl. Dombormi,
Mathura, Kr. u. 2. szazad. Calcutta, Indian Museum
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A Sibi-legenda
Mahabharata III. 130. 16— 131. 32

Lémasa’ igy szolt:

— Hallottad hat, Pandu fia,” az dsszpontositasok
Osszességet.

Ime, latni fogod, hatalmas kirdly, a nagy hegyet,
Bhrigutungat, (130) [16]

a Dzsalat és az Upadzsalat a Jamuna folyo két oldalan,

ahol Usinara aldozatot mutatvan be kivalosagban
feliilmulta Indrat. [17]

Azért, hogy meggydzodjenek, csakugyan az istenekhez
hasonlo-e,

Indra’® és Agni,? 6, népek fejedelme, felkereste a kirdlyt, 6,
Bharata. [18]

Ok ketten, a kivansdgot teljesiték, meg akartik ismerni a
magasztos lelkii Usinarat,

ezert Indra solyomma, Agni galambba valtozott, és
megjelentek az aldozatan. [19]

Akkor a galamb a solyomtol valo félelmében a kiraly
combjahorz repiilt,

és ott oltalmat keresve, o, kiraly, a félelemtdl gyotorve
leszallt. [20]

A solyom igy szolt:

— Minden herceg azt mondja rélad, o, kiraly, hogy te
magad vagy a megtestesiilt torvéeny.

Akkor hat miért kivansz olyat tenni, ami a torvénnyel
ellentétes? (131) [1]

A torvény iranti buzgalmadban, o, kiraly, a jogos
élelmemtol ne fossz meg,

amikor gyotor az éhség. Igy a torvény itjardl térsz le. [2]

A kiraly igy szolt:

— A téled valo félelmében, o, hatalmas madar, rémiilten
oltalmat keresve

érkezett hozzam ez a madar, az életéért rimankodva. [3]

Hogyan nem latod, solyom, hogy a legnagyobb
torvenytelenség az volna,

ha a galambnak, mely ily modon keresett nalam
biztonsagot, én azt nem adnam meg? [4]

A galamb ijedtében, o, solyom, szemmel lathatoan remeg.

Az életéért folyamodott hozzdam. Szégyenletes dolog volna
kiadni 6t. [5]

A solyom igy szolt:

— Az Osszes élolény élelembdl él, o, kiraly.

Az élelemtdl gyarapodnak, az dltal élnek a teremtmények.
(6]

Meég olyan dolgok nélkiil is, amelyek nehezen
nélkiilozhetoek,

hosszu ideig lehet élni, de élelem nélkiil nem lehet sokdig
élni. [7]

Ha most elragadod télem az élelmet, 0, népek fejedelme,

az életerdim elhagyjak a testem és nem térnek tobbé vissza
bele. [8]

Ha én meghalok, o, ki magad vagy a térvény, elpusztulnak
a fiaim, feleségem.

' Hires bolcs, aki a torténetet elmondja Judhisthiranak.

2 Judhisthira, az eposz hése, Pandu és Kunti fia, Bharata leszar-
mazottja.

3 Az istenek kiralya.

4 A tliz és az aldozat istene.
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Egy Praxitelés nevii személy megnyiizott egy kost elevenen. Ok
[az athéniak] pedig megharagudtak és pellengérre allitottak, nem
azert, mert bosszut akartak allni az allatért, hanem mert elborzad-
tak attol, hogy a férfinak ilyen zsarnoki lelkiilete van, és hogy a
torvénytelen biintetéseknek egy vj fajtajat taldlja ki ezzel.®

Az esetrdl Plutarchos a husevés elleni beszédében ugy emlékezik
meg, mint amelyet Xenokratés ismertetett azért, hogy megmutassa,
az athéni nép az allatkinzast biintetd torvényes itéleteivel az ember-
szeretet kialakuldsat segitette eld, hattérbe szoritva még az allatokkal
szembeni kegyetlenkedést is. Plutarchos igy ir:

Vajon az emberszeretetre szoktatds nem tiinik-e csodalatos dolog-
nak? Mert hiszen ki banna igazsdgtalanul egy emberrel, aki eny-
nyire szeliden és emberszeretden viselkedik az idegen, nem emberi
lényekkel szemben? Idéztem tegnapeldtt beszélgetésiink soran Xe-
nokratés szavait, és hogy az athéniak biintetést szabtak ki a kost
elevenen megnyizo férfira...°

Az athéni nép blintetése, amellyel az allatkinzot stjtottak, hogy el-
haritsdk a torvényes varosukat fenyegetd veszélyt, az Areiospagos
kik6zosito itéletével mutat rokonsagot inditékaban. Mindkét példa
kiemeli, hogy nem magukkal az allatokkal szembeni kiméletlenség
volt a biintetés oka, hanem az, ami az emberi kapcsolatokra nézve
szarmazik ebbdl: az areopagita esetében a birdi feddhetetlen jellem
elvesztése, az allatkinzd esetében pedig a torvényes demokratikus
rend zsarnoksaggal vald felcserélése, illetve olyan embertelen ki-
végzési modok bevezetése, mint az elevenen vald megnyuzas. A kos
elevenen vald megnyuzasa intd jel volt, amelynek alapjan elejét kel-
lett venni a hasonld, emberekkel szembeni kegyetlenkedésnek.

Xenokratés személyéhez tobb toredék is hozzékapcsolja az alla-
tokkal szembeni igazsagossag elképzelését. Biztosan tudjuk példaul,
hogy a torvényekrdl sz6ld6 miivében hosszabban fejtegette annak
a harom 06si torvénynek az értelmét, amelyet Triptolemos eleusisi
szentélyében oriztek, és amelyek eldirtak: Tiszteld a sziileidet! Al-
dozz terméssel az isteneknek! Ne drts az dllatoknak! A filozofus a
harmadik térvény kapcsan azon elmélkedik, hogy vajon az embe-
rek allatokkal val6é rokonsdga, a haszonelviiség vagy az emberrel
egylittmiikddé haziallatok megkimélésének a szandéka vezérelte-e
a térvényhozot. !

A Xenokratésrol sz616 hagyomanyba jol illeszkedett az anekdota
a solyom altal ildozott oltalomkeresd veréb befogadasarol. Mint
korédbban emlitettem, az anekdota keletkezési idejét nehéz volna
pontosan meghatarozni. Ha az életrajzi hagyomény altalanos ki-
alakulasanak az idejét vessziik alapul, akkor a hellénisztikus kor
évszazadaira kell gondolnunk. Mindenesetre a s6lyom 4altal iildo-
z06tt oltalomkeresd madar képe megjelenik a pontosi szdmiizetésbol
segélylevelet kiildé Ovidiusnal is. Az érintett sorok prozai forditas-
ban igy hangzanak:

A biztonsagot kérjék masok! A legszerencsétlenebb sors biztonsa-
gos,

mert hianyzik beldle a rosszabb kimeneteltol valo félelem.

Akit a tenger tajtékzo hullama sodor el, az karjat kinyujtva

tovisekbe és kemeny sziklakba is belekapaszkodik,

és a madar a solyomtdl valo félelmében reszketo szarnyakkal,

kimeriilten az ember olébe is bele mer repiilni,

és nem habozik a kézeli hdzra bizni magat a szarvas sem,

mely rémiilten menekiil tamadoi, a vadaszkopok eldl.!
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Ovidius irodalmi eszkoztarat nagyrészt hellénisztikus mintakbol ala-
kitotta ki, igy feltehetd, hogy a s6lyom altal iild6zott és az ember 61ébe
repiilé oltalomkeresé madar képét is ebbdl a korbdl 6rokdlte. A par-
huzamos hasonlat a szarvasrol, amely a vadaszkopok el6l az emberi
hazba is bemenekiil, hogy ott keressen oltalmat, Silvia megsebesitett
szarvasat idézi Vergiliustol, amelynek kétségbeesett jajgatasa, akar
egy konyorg6é, betolti az egész hazat.!?

Az dkori gérog hagyomanyban az oltalomkeres6 allat képzete egy-
altalan nem ismeretlen. Maga az oltalomkeresés (hikesia) intézménye
a legkorabbi idoktdl fogva adatolhatd. Az oltalomért folyamodo sér-
tetlenséget élvezhet akar egy isten oltardnal, amelyet megérint, akar
egy tekintélyes embernél, akinek a térdét atkulcsolja. Az értelmezdk
kozil egyesek az oltalomkeresés ritudlis mozzanataira helyezik a
hangsulyt, masok a térvényi jellegére.!® Oltalomkeresé allatok gyak-
ran ¢élveznek sértetlenséget istenek szentélyében, ahogy példaul a ve-
rebek, amelyek a Branchidéak josszentélyében vertek fészket. Miutan a
josistenség arra szolitotta fel a kyméieket, hogy adjék ki a perzsaknak
a lyd oltalomkeresét, a joslatot kérd kovetség vezetdje, Aristodikos
ugy probalta megleckéztetni a josistent, hogy elkezdte leverni kdrben
a szentély falan fészkeld verebeket és mas madarakat. Erre az istenség
hangosan intette a férfit, hogy hagyjon fel a szentségtelen cselekedet-
tel.!* Ailianos nem kevesebbet allit, mint hogy az athéniak Atarbést,
aki Asklépios szentélyében agyoniitott egy verebet, minden tovabbi
nélkil kivégezték, még azt sem mérlegelve, hogy taldn szandékan
kiviil cselekedett.!® Ugyanez a szerz6 emliti Arkadiaban Pan szenté-
lyét, ahol az isten minden oltalomkeresd allatot befogad, és a farkasok
kiviil rekednek, illetve Kyproson Apollon szentélyét, ahova az 6zek
utan a vadaszkutyak nem lépnek be, hanem megtorpanva csaholnak.!¢
A példak tetszdleges szdmban gyarapithatok olyan miivekbdl, mint
példaul Pausanias utleirasa.!”

Bizonyos allatok oltalomkeresdként valé befogadasa végbeme-
het nemcsak a szent, hanem a mindennapi szféraban is. Legalabbis
a fecske, amely az eresz alatt fészkel, olykor kivivja maganak az ol-
talomkeres6 rangjat.'® Plutarchos a szarnyasok megolésével és hiisuk
elfogyasztasaval szemben azt a kifogast emeli, hogy ezek az allatok
a tiizhelyiinknél kerestek menedéket.'” Az a gondolat, hogy a hazi-
allatok a vadallatok tdmadésa eldl kerestek oltalmat az embernél és
rabiztdk magukat, az epikureus tanitast hirdeté Lucretiusnal jelenik
meg.?® Végiil az életéért konyorgd allat megrendité képe Empedok-
1éstd] fogva Ovidiuson 4t Plutarchosig megtaldlhaté a gérog—romai
hagyomany egészében.

Ezek alapjan erds a gyanu, hogy a Sibi-legenda kiindulasat képe-
z6 alaphelyzet, a s6lyom eldl menekiil6 oltalomkeresé madar emberi
Olbe vald befogadasa ¢és ki nem szolgaltatasa 1ild6zéjének a klasszikus
hagyomanybdl vandorolt at az indiai torténetbe. Emellett sz6l, hogy
a gdrog anekdota kdzege sokkal valoszertibb, hianyzik beléle min-
den isteni beavatkozésra utald elem, kiillondsen pedig az dnfelaldozas.
Ezek jellemzden indiai bévitésnek tlinnek. A Sibi-legenda legkorabbi
bizonyithato eléforduldsa a Kr. u. 2. szazadbol szarmazik, amikor a
torténetet buddhista emlékmiiveken (szfiipa) abrazolni kezdik.?! Erre
az iddre a gordg—indiai kulturalis érintkezéseknek mar tobb szakasza
is lezajlott. Nagy Séndor indiai hadjarata utan jelentds kapcsolatok
alakultak ki a klasszikus hagyomanyukat apold keleti gérogség (Bakt-
ria, Arachosia, Gandhara) és az indiai lakossag kozott. E19szor az ara-
chosiai gorogok kertiltek szoros politikai fiiggésbe a Maurja-biroda-
lomtol, aminek egyértelmli bizonyitékai Asoka kirdly rendeleteinek
gordg nyelvil forditdsai. Azutdn a baktriai gordg kiralyok foglaltak el
jelentds indiai teriileteket és tartottak fenn uralmukat hosszabb-rovi-
debb ideig. Végiil a Kusan-korban, a buddhizmus felemelkedésének

Azzal, hogy megkiméled a galambot, sok lelket pusztitasz
el. [9]

Az a térvény, mely a térvénnyel iitkozik, nem térvény,
mihaszna torvény.

Az a térvény a térvény, o, igazsag bajnoka, mely nincs
onmagaval ellentétben. [10]

Amelyik térvénynél az ellentétek kozétt, o, kiraly,
eldonthet?,

hogy mi fontos és mi lényegtelen, és nincs Osszelitkozés,
azt a torvényt kell kévetni. [11]

A dontésben térveny és nem torveny kozétt annak
megitélése alapjan,

hogy mi fontos és mi lényegtelen, valaszd, o, kirdly, a
torvenyt, mivel az sulyosabb! [12]

A kiraly igy szolt:

— Sok szép dolgot beszélsz, o, legkivalobb madar:

Csak nem te vagy Suparna,” a madarak kirdlya?
Kétsegkiviil torvényismerd vagy,

hisz annyi csodas dolgot mondtal a torvénnyel
kapcsolatban. [13]

Ugy veszem észre, semmi sem ismeretlen eldtted.

Hogyan gondolhatod akkor, hogy az oltalomkeresé
kiszolgaltatasa helyes? [14]

Elelmet, amelyért indultal, madar,

mas modon is szerezhetsz boségesen. [15]

Keészittetek rogton neked okrot vagy vadkant vagy dzet
vagy bivalyt,

vagy barmi mast, amit kivansz. [16]

A solyom igy szolt:

— Nem eszem sem vadkant, sem okrét, sem kiilonféle
ozeket,

0, hatalmas kiraly. Mi haszna szamomra az ilyen ételnek?
[17]

Amit a sors jogos taplalékomul rendelt, 6, harcosok bikdja,

azt add ki nekem, o, kiraly, ezt a galambot itt! [18]

A solymok galambokat esznek: ez az 6rok elrendelés.

Ne massz fel a bananfa torzsére, 0, kirdaly, ha vilagosan
latod az utat! [19]

A kiraly igy szolt:

— Ime, a Sibik gazdag orszdga, uralkodj rajta, madarak
legtiszteletreméltobbika!

Vagy ha valami mast kivansz, solyom, hadd adjak meg
mindent,

kivéve ezt az egy madarat, amely nalam keresett oltalmat.
[20]

Mondd, hogy mi az a cselekedet, o, legigazabb madar,
melynek révén hajlando vagy

lemondani rdla, és én megteszem, de a kis galambot nem
szolgaltatom ki. [21]

A solyom igy szolt:

— Ha ragaszkodsz a galambhoz, 6, Usinara kiraly,

akkor vagj ki a sajat husodbol és helyezd egy mérlegre a
galambbal! [22]

Amikor a husod a galambéval azonos sulyt nyom, o, kiraly,

akkor azt add oda nekem, és én elégedett leszek. [23]

5 Garuda, az isteni ragadoz6 madar, Visnu hatasallata.
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A kiraly igy szolt:
— Kegynek tekintem azt, 6, solyom, amit kérsz tolem.
Adom is hat rogton, a mérleggel kimérve, a sajat husomat.

[24]

Lomasa igy szolt:

— Akkor a kiraly, a térvény legfébb ismerdje, kivagott a
sajat husabol,

és egy mérlegre helyezte a galambbal, 6, Kunti hatalmas
fia. [25]

De mert a galamb a mérlegben nagyobb sulyt nyomott,

Usinara kiraly ujabb és ujabb husokat vagott ki és adott
oda. [26]

Amikor nem volt annyi hus, amely a galamb sulyaval
egyenlo lett volna,

akkor miutan a testébol mar minden hust kivagott, sajat
maga lépett fel a mérlegre. [27]

idején, a gandharai miivészet hellénisztikus gorog és romai jegyei mu-
tatjak a klasszikus hatasok jelenlétét a térségben. E korszakok bar-
melyikében lehetségesnek tiinik egy motivum atvandorlasa nyugatrol
keletre (3. kép).

Természetesen az oltalomkeresés elég egyetemes jelenség ahhoz,
hogy a sélyom altal {ild6zott oltalomkeresd madar torténetét barmi-
lyen keleti vagy nyugati kultira befogadja. Ezzel egyiitt megallapit-
hato, hogy az oltalomkeresésnek sokkal erételjesebb hagyomanya élt
nyugaton, az okori gorogség korében. Az ismert torténelmi esetek sza-
ma tobb szaz, mig indiai f61don az elképzelés viszonylag ritkan fordul
eld, és ezek az el6fordulasok sem korabbiak az emlitett kelet-nyuga-
ti érintkezések idejénél. Feltételezésiink meggy6z06 igazolasahoz tigy
juthatunk kozelebb, ha a tagabb indiai 6sszefliggést vizsgaljuk, amely-
be az oltalomkeresé madar 6lbe fogadasanak motivuma beépiilt. Ez az
Osszefliggés a testi onfelaldozas (déhaddana), amelynek sz€lséséges,
de hatasos megnyilvanulésa a sajat hus testb6l valo kivagasa.?

Sibi kiraly legendéja a sikerét alapvet6en az onfelaldozas eszmé-
nyének koszonhette. A torténetnek egyediilalléan hindu, buddhista és
dzsaina valtozatai is 1éteznek. A tamil irodalmi utalasok arra a moz-
zanatra szoritkoznak, amikor a kiraly az 0sszes husat kivagva egész
testével fellép a mérlegre.” A legenda abrazolasai szintén a huskiva-
gas és a mérlegre 1épés mozzanatat helyezik elétérbe. A buddhizmus
széles elterjedésével ezek az abrazolasok eljutottak Kozép-Azsiaba is
(4. kép). Erdemes megemliteni, hogy perzsa kozvetitéssel még az arab

3. kép. Sibi kiraly hust vagat ki a 1ababol Indra jelenlétében. Dombormii, Gandhara, Kr. u. 2. szazad. London, British Museum
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4. kép. Sibi kiraly hust vagat ki a 1ababdl. Barlangfestmény, Mogao 85, Tunhuang, Kr. u. 9. szazad

vilag is atvette és felhasznalta a maga céljaira a torténetet. Itt Sibi ki-
raly helyét Mozes veszi at, akit Mihaly és Gabriel angyalok tesznek
prébara a so6lyom és az oltalomkeresd galamb alakjaban.?*

bl ismert egységét, az oltalomkeresé madar befogadasanak mozza-
nata sohasem valt le (mint az 6kori gorog anekdotaban) a sajat hus
kivagasanak és az onfelaldozasnak a dramai csucspontot képezo ele-
mérdl. A Sibi-legenda indiai gydkereit kutatva tobben arra a kovet-
keztetésre jutottak, hogy a huskivagas €s az onfelaldozas eleme a vé-
dikus-brahmanikus ritualis gyakorlatban talalja meg elézményét. Az
elsd hatalmas kozmikus aldozat soran az 6si ember feldarabolodott,
és testrészeibol alakult ki a vilag és a tarsadalmi osztalyok. A ritus a
mitoszt ismétli meg, amikor az aldozo képletesen elszenvedi a sajat
testrészeinek egyenkénti levagasat (szattra), vagy éppen az egykori
szétdarabolast allitja helyre azzal, hogy Osszeilleszti a testrészeket
(agnicsajana) > Barhogy is foglaljunk 4llast ebben a kérdésben, a tes-
ti onfelaldozas és a hiskivagas mozzanata eredetében mindenképpen
indiainak tiinik.

Az indiai hagyomany az dnfelaldozasrol sz6l6 hasonlo torténetek-
nek egész sorat ismeri. A torténeteket elsdsorban a Buddha korabbi
¢letét elmeséld buddhista sziiletésregék (dzsdtaka), illetve példaado
legendak (avaddna) 6rizték meg, bar testi onfelaldozasokkal talal-
kozunk az epikus rétegben és nemritkan a meseirodalomban is. Igy
altalanos indiai jelenségrdl beszélhetiink, amelynek a leggyakoribb
példait a buddhizmus szolgaltatja, mivel a buddhista iskoldk az els6
évszazadoktol soha nem latott népszeriiségre tettek szert India terii-
letén beliil és azon kiviil. A buddhizmus kdzép-azsiai elterjedésének
idején Indiaba latogato kinai buddhista szerzetesek, Fa-Hszien (Kr. u.

A sélyom igy szolt:

— En Indra vagyok, 6, t6rvény ismerdje, ez a galamb pedig
itt Agni.

Azért jottiink az aldozati ligetedbe, hogy a torvény
dolgaban megismerjiink téged. [28]

Amit cselekedtél, o, népek fejedelme, hogy tagjaidbol
kivagtad a hisodat,

az fényes hirneved lesz, mellyel égi vilagokat héditasz
meg. [29]

Ameddig az emberek mesélnek rolad a f6ldon, o, kirdly,

hirneved fennmarad, és 6rék vilagokat nyersz az égben.

1301

Lomasa igy szolt:

— Ime, nézd, 6, Pandu fia, velem egyiitt a magasztos lelkii
kiralynak

ezt a szent helyét, mely biinoktdl szabadit meg. [31]

1tt mindig 6rékkévalo isteneket és vezekld bélcseket latni,

0, kiraly, nagy érdemii és magasztos lelkii papok
tarsasagaban. [32]
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5. szazad), Szung Jiin (Kr. u. 6. szdzad) és Hsziian-Cang (Kr. u.
7. szazad) utleirdsaikban beszdmolnak rola, hogy felkeresték e
testi onfeldldozasok allitdlagos szinhelyeit, ahol buddhista em-
lékmiivek emelkedtek.

A testi onfeldldozasok fohdsei az esetek tobbségében ki-
ralyok vagy hercegek, akik az adakozés (dana) erényét olyan
eszményi fokon valositjak meg, hogy a sajat testrészeiket, vé-
riiket-htsukat vagy egész testliket felajanljak a raszoruldnak.
A kérelmez6 gyakran maga Indra, aki kolduld pap alakjat 6lti
magara.?

Sibi nevét a pali buddhista iskola nem htisanak kivagasahoz
és testének felaldozasahoz kototte, mint a szanszkrit buddhista
iskolak, amelyektdl a galambot 6lébe fogadd és a sajat huisat
kivago kiraly torténete ismertté valt, hanem szemének odaada-
sdhoz. Egy alkalommal a kiraly fogadalmat tesz, hogy kiilsé
adomanyok helyett belsé adomanyt fog felajanlani annak, aki
kéréssel fordul hozza. A fogadalom szovege magaban foglalja
a vér ¢és a hus felajanldsanak lehetdségét is:

Ha ma barmely koldus nem valamilyen kiilso dolgot ker, ha-
nem sajat magambdl nevez meg valamit — ha a szivemet ne-
vezi meg, akkor a landzsammal szétnyitva a mellkasomat,
mintha egy csendes tobol szaraval egyiitt kihuznék egy 16-
tuszt, ugy veszem ki és adom neki oda a vércseppektol cso-
poOgo szivemet,; ha a husomat nevezi meg, akkor mintha egy
véso eszkozzel vésnék, ugy fejtem le magamrol és adom neki
oda a husomat; ha a véremet nevezi meg, akkor egy odaho-
zott edényt megtoltok vele, és a szdjaba ontve odaadom neki
a veremet...; ha pedig a szememet nevezi meg, akkor mintha
a palmafa belét huznam ki, ugy tépem ki és adom neki oda
a szemeimet.”’

A kiraly fogadalmat hallva Indra koldulo pap alakjat olti, és
probara teszi a kirdlyt. Az egyik szemét kéri téle, mire Sibi
mindkett6t odaigéri. Dramai képekben ecseteli a szoveg, ahogy
a kiraly sebésze egymas utan kimiiti a két szemet, hogy azutan
a pap a szemgodreibe illessze. Természetesen végiil fény dertil
a probatételre, a kiraly pedig visszanyeri 1atasat.

Csandraprabha kiraly egy koldulo6 pap kérésére hajlando le-
vagni és odaadni a sajat fejét. A torténet késébb a Vikramaditja
onfelaldozo cselekedeteit dics6ité mesékben (Vikramacsarita)
lel visszhangra.

Szarvamdada kirdly lemondva az uralkodasrél, hogy elke-
riilje a harcot az ellenséges uralkodoval, talalkozik egy koldulo
pappal. Mivel nincs semmije, amit odaadhatna neki, felajanlja,
hogy verje lancba és vigye az ellenséges kiralyhoz, aki vérdijat
tizott ki a fejére.

Maitribala kiralytol 6t husevé démon, akik papok alakjat 61-
tik, a megvendégelésiiket kérik. A kiraly hiaba talaltat eléjiik
fenséges ételt, 6k meleg vérre és nyers husra vagynak. A kirdly
megnyittat 6t eret a testén, és azokbol itatja meg a démonokat,
azutan kardjaval hust szel ki magéabdl, és azzal kindlja dket.
Az éhes husevd démonok motivuma beépiilt Manicsuda kiraly
meséjébe, amely feltehetden mar a legkorabbi mesegytijte-
ményben (Brihatkatha) is megtaldlhatd volt. Késébb dramai
feldolgozast is megért (Csandragémin: Lokdnanda). Manicsu-
da kiraly csodas dragakdvel a homlokaban sziiletik, amelynek
segitségével biztositja népének jolétét. EIObb egy hiisevd dé-
mon érkezik hozza, aki valdjaban Indra, és enni-inni kér. A ki-
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raly, nem akarvan artani mas ¢él6lénynek, a sajat vérével és
huséaval lakatja jol a kérelmezot. Az istenség az onfelaldozast
kovetden meggyodgyitja a kirdly testét. Az események gy ala-
kulnak, hogy késébb a szomszédos kirdly papok tjan a csodas
dragakdvet kéri, mert a népét csapas sujtja. Manicsuda hagyja,
hogy nagy fajdalmak és vérozon kiséretében kivagjak a hom-
lokabol a dragakdvet.

Szurtpa kiraly felajanlja a testét egy husevé démonnak, ez
esetben egy bolcs mondasért. Indra a probatétel utan felfedi
kilétét. Hasonld célbol masok a sziviiket, fejliket vagy egész
testiiket adjak oda.

Mahészattva herceg testi onfeldldozasanak torténete koz-
kedvelt volt. A herceg egyszer az erdd mélyén meglat egy vég-
letekig lesovanyodott ndsténytigrist, amely éppen a kolykeit
késziil felfalni. Elhatarozza, hogy a tigris elé veti magat, de
még eldtte bambusznaddal keresztiilvagja a sajat torkat, hogy
konnyebb prédaul szolgaljon az elgyengiilt ragadozonak. A tor-
ténet itt is tovabb boviilt. Rukmavati hésnd levagja és odaadja
melleit egy ¢hezd asszonynak, aki a gyermekeit késziil felfalni.
Ezzel a tettével még életében férfiva valtozik. A kovetkezd éle-
tében folytatja dldozatos cselekedetét. Megvagdossa késsel a
testét, és kifekszik egy hamvasztohelyre, hogy ragadozé ma-
darak tépkedjék. Egy dogkeselyli 6vatosan csipkedni kezdi az
egyik szemét. O batoritja, hogy nyugodtan vajja csak ki mind-
két szemét. A madarak csontig felemésztik a husat, mikdzben
ide-oda rancigaljak a testét. A kovetkezo életében eldkeld szii-
letést érdemel ki. Megpillant egy ¢hezd ndsténytigrist a kdly-
keivel, elvagja a sajat torkat, és a ragadozo6 elé veti magat.

Padmaka kirdly nem tudja elviselni, hogy a népét jarvany
stjtja, és miutan megtudja, hogy csak a Rohita nevii éridshal
husa segithet a bajon, azzal a kivansaggal, hogy a folydban
e halként sziilessen Ujra, leveti magat palotadjanak tetejérol.
Abban a pillanatban megsziiletik a folyéban mint Rohita. Az
emberek odatédulnak, és mindenféle vagoeszkozzel még élve
elkezdik darabolni a halat.

A torténetek egy csoportjaban allatok aldozzék fel magu-
kat, hogy a husukkal emberek ¢életét mentsék meg. Egy elefant
a hegyrdl a mélybe veti magat, hogy éhezd szamuzottek so-
kasaganak legyen a szolgalatara husaval egy sivatagban. Egy
tekndsbéka hajotordtteket ment meg a hatan. Azoknak mégis
a huséra faj a foguk, a szolgélatkész allat pedig 6nként fel-
ajanlkozik. Egy nyul, amely nem képes a sajat husan kiviil mas
ételt felajanlani a hozza érkezd kolduld papnak, aki valéjaban
Indra, kész élve tiizre vetni és megsiitni magat. A parhuzamos
torténetben ugyanezt teszi egy galamb a havas hegységben egy
¢hez6 eltévedt vandorral. A meseirodalomba (Panycsatantra)
is eljutott valtozatban egy madarasz viharba keril, és egy fa
alatt keres menedéket. A fan ¢16 galamb, amelynek parjat a ma-
darasz foglyul ejtette, a vendégszeretet legmagasabb fokat ta-
nusitja, amikor parazsat hoz a csérében, tiizet gytjt, és megsiiti
magat vendégének.

Né¢ha a hus kivagasdnak mozzanata egészen szélsdséges
format 6lt. Szuprija, a jambor buddhista hivénd a sajat comb-
jabdl vag ki hust és f6zeti meg egy buddhista szerzetesnek mas
hus hianyéaban, hogy kieszkozdlje gydgyuldsat.

Visakha herceg az ajulés sz¢lén 1évo feleségének a sajat vé-
rébdl ad inni és a husabol enni. Az asszony késébb alnokul
megcsalja. Bimbiszara kirdly varandds feleségében vagy ta-
mad, hogy a férje hatabol hust tépjen ki és az ereibdl vért sziv-



Sibi kirdly & b: ildézé . At

jon. A kiraly eleget tesz a kivansagnak még akkor is, ha tudja,
a késobbi apagyilkos magzat jelzi igy szandékat.

Szudzsati herceg megrenditd torténetében a gyermek fel-
ajanlja, hogy az Gton reményteleniil eltévedt sziilei naprol nap-
ra hust vagjanak ki a testébdl és azzal tartsdk fenn magukat,
mignem valosagos csontvazza valik, amelyre azutan a vadak
rontanak ra. A prébatétel utan Indra megjutalmazza emberfo-
16tti tettéért.

Talan a legbizarrabb példa Ambara kirdly nevéhez flizédik.
Miutan egész vagyonat és kiralysagat elajandékozta, kolduld
papoknak odaadja szemeit, fiileit, kezeit, labait, nemi szervét,
husat és vérét. Akkor a kiralyt, aki nem tobb mar, mint haszna-
vehetetlen husdarab, kihajitjdk a hamvasztohelyre, ahol raga-
dozok és férgek lakmaroznak a testébol. Azzal a kivansaggal
hal meg, hogy hushegyként sziilessen tjra. Ez bekovetkezik, és
huséval-vérével hosszl idon at taplalja az él6lényeket.

A fenti tomor kivonatok is bizonyitjak, hogy a testi dnfelal-
dozas ¢és a sajat hus testbdl vald kivagasa mélyen az indiai val-
lasos gondolkodésban gyodkerezd elképzelés. Nem hiaba veto-
dott fel mar a 19. szazadban, hogy bizonyos vilagszerte ismert
irodalmi és mesemotivumok indiai foldrél sarjadtak.?® Mig az
,,egy font his” shakespeare-i motivumardl (J 1161.2) gyakrab-
ban bizonyitottak be, hogy rokonsagat a kdzépkori Eurépaban
kell keresni, addig egy masik mesemotivum, amelyben a hds a
sajat testébdl hust vag ki, hogy egy segitd allatot megetessen (B
322.1), Eurazsia egész mesekincsében megtalalhatd ,,A harom
elrabolt hercegnd” mesetipusban (ATU 301), amelyet mi elso-
sorban a Fehérldfia és rokon mesékbdl ismeriink.”’ Az 6ridsi
ragadoz6 madar (griff, ruk, szimurg, anka) megetetése a f6hds
sajat combjabol kivagott hiisaval erdsen emlékeztet a Sibi-le-
genda mozzanatdra, amelyben a kiraly htist vag ki a combjabol
a solyomnak. Vélhetden mar a legkorabbi indiai mesegytjte-
ményben (Brihatkatha) megtalalhatd volt az 6riasi ragadozo
madarnak valo testi 6nfelaldozas motivuma Dzsimutavdhana
torténetében, aki felaldozza magat az isteni Garuda-madéarnak
az ennek napi aldozatul szant kigyofiu (naga) helyett. A torté-
net népszertiségét mutatja, hogy dramai feldolgozasa is késziilt
(Harsa: Ndagadnanda). Bizonyos mesékben husevé démonok
hajlandok ég és f6ld kozott szallitani a f6host, ha a sajat comb-
jabdl kivagott hussal eteti Oket (Kathdszaritszagara). Perzsa—
torok forditasbol (Tutindme) ismeriink egy indiai eredetii mesét
a papagaj-mesék hagyomanyabol, amelyben a f6hds megment
egy békat egy kigyod szajabol, azutan a sajat combjabol vag ki
hust, hogy a kigyot karpotolja. Mindkét allat halajat elnyeri ez-
zel, akik a segitdjéll szegddnek. A testi 6nfelaldozashoz kap-
csolddva a kigyd felesége elmeséli a Sibi-legenddbdl ismert
torténetet, amelyben a f6hds szerepét Mozes veszi at.

A testi onfelaldozasokrol szolo torténetek allanddan vissza-
térd elemekbdl épitkeznek. Az oltalomkeresd allat befogada-
sdnak eleme a Sibi-legendéan kiviil egyetlen mas torténetben
sem keriil el6. Az egymastol eltéré buddhista hagyomanyok
mas-mas torténeteket kapcsoltak Sibi kirdly nevéhez, amelyek
annyiban kézosek, hogy mind tartalmazzak a testi 6nfelaldozas
¢s a sajat hus kivagasanak mozzanatat. A valtozatok szoros ro-

konsagot mutatnak a bemutatott torténetek egyikével-masika-
val.

A pali buddhista iskola valtozatdban Sibi kirdly a szemeit
adja oda a koldulé papnak. Az egyik szanszkrit buddhista isko-
la hagyomanyéban Sibi kiralyhoz egy konyorgd beteg jarul, és
a meggyogyitasat kéri. Az orvosok reménytelennek nyilvanit-
jak az esetet, mivel a beteget egy olyan ember vérével kell fél
évig taplalni, aki élete sordn sohasem érzett haragot. Miutan a
kiraly megbizonyosodik réla, hogy megfelel ennek a feltétel-
nek, 0t eret megnyit a sajat testén, és fél évig taplalja a beteget,
aki igy felgyogyul.*

Egy masik szanszkrit buddhista hagyomanyban Sibi kiralyt
htsevé démon alakjaban felkeresi Indra, és egy bdlcs monda-
sért cserébe a jollakatasat kéri meleg vérrel és nyers hussal.
A kiraly egymas utan husdarabokat vag ki a testébol, am a dé-
mon ¢hsége nem enyhiil. Végiil felajanlja az egész testét, mire
Indra felfedi kilétét és megjutalmazza.®!

Egy harmadik szanszkrit buddhista hagyomdnyban tobb,
mar ismert elem 6tvozédik. Sibi kirdly az emberek utdn az ap-
robb 1ényeknek is adomanyt akar juttatni, de mar nincs semmi-
je. Ezért késsel megvagdossa a testét, majd kifekszik egy olyan
helyre, amely hemzseg a boglyoktél-szinyogoktol, és hagyja,
hogy azok kedviikre szivjak a vérét. Akkor Indra prébara akar-
ja tenni, keselyl alakjat olti, odarepiil, és a csdrével tépkedni
kezdi a szemét. A kiraly buzditja, hogy vegyen el barmit a tes-
tébdl. Erre Indra kolduld pappa valtozik, és a két szemét kéri.
A kiradly minden tovabbi nélkiil felajanlja neki a szemeit. Az
istenség a probatétel utan felfedi kilétét, és dicsditi a kiralyt
nemes tettéért.?

Nem tudni pontosan, hogy melyik szanszkrit buddhista ha-
gyomany ¢épitette be a sajat Sibi kirdlyrol szo6lo torténetébe a
solyomtol iildozott oltalomkeresé madar mozzanatat. Tobb ki-
nai forditas Orzi a Sibi-legenddnak ezt a valtozatat. Bizonyara
a véletlen miive, hogy teljes szanszkrit eredetije nem maradt
rank. Ismerjiik viszont a Sibi-legendénak epikus valtozatait
(Mahabharata), amelyek 1ényegesen nem térnek el a buddhis-
ta valtozatoktol. Csupan annyi a kiilonbség, hogy a legrégeb-
bi szovegvaltozat Usinara kirdlynak, Sibi apjanak tulajdonitja
az onfelaldozo cselekedetet. A Sibi-legenda késébb beépiilt a
meseirodalomba is (Panycsatantra, Kathdszaritszagara), ha-
sonldan mas onfelaldozas-torténetekhez.

Az oOkori gordg és indiai forrasok Osszehasonlitd elemzé-
se egyik oldalon az oltalomkeresd allat motivumaval, masikon
az Onfelaldozéssal és a sajat hus kivagasanak mozzanataval a
Sibi-legenda tobb rétegben vald kialakuldsara mutat. A gorog
anekdotabdl ismert alaphelyzet, amely tartalmazta a sélyom al-
tal 1ildozott madar 6lbe fogadasanak a mozzanatat, jo kiindulasi
alapul szolgélt a Sibi-legenda szervesen indiai dramai kifejleté-
hez. A két eltérd elem Osszekapcsolasa a gordg—indiai kulturalis
érintkezéseknek egy olyan pontjan mehetett végbe, amikor a két
kultara kolesondsen befogadova valt egymas irant. A buddhiz-
mus konnyen lehetett a hordozé kozeg. A Sibi-legenda ebben
az Osszetett valtozataban minden mds onfelaldozo torténetnél
alkalmasabbnak bizonyult a vilag meghdditasara.
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Tanulmanyok

Jegyzetek

1 A parhuzamra réviden utaltam mar: Gaal 2013, 278-279.

2 A torténet ismertetésében a legenda egyes valtozatainak eltérései
miatt egyszerisitéshez folyamodtam. A legenda széles korti fel-
dolgozasahoz az eredeti forrasok alapjan lasd Meisig 1995.

3 Diogenés Laertios: Vitae philosophorum IV. 10 = Xenokratés: 2.
toredék, 49-51 Isnardi Parente. A klasszikus és az 0kori indiai for-
rasokat itt és a tovabbiakban a sajat forditasomban kdzlom.

4 Ailianos: Varia historia X111. 31 = Xenokratés: 7. toredék Isnardi
Parente.

5 Tovabbi fejtegetésekhez lasd Gaal 2012a, 49-58; 2012b, 190-191.

6 Photios: Bibliotheca Cod. 279. 534a37-534b3.

7 A példakat részletesen targyalja Schamp 2005.

8 Photios: Bibliotheca Cod. 279. 534b38-535a4.

9 Plutarchos: De esu carnium 1. 7, 996a = Xenokratés: 53. toredék
Isnardi Parente.

10 Porphyrios: De abstinentia 1V. 22. 1-5 = Xenokratés: 252. tore-
dék. Xenokratésnak az allatok megkimélésével kapcsolatos tore-
dékeihez lasd Isnardi Parente 1985.

11 Ovidius: Epistulae ex Ponto 11. 2. 31-38.

12 Vergilius: Aeneis VII. 500-502.
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