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HOMO NOETICUS

ESSZEKISERLET EGY BABITS-VERS URUGYEN

(,Mint kilénds hirmondé")

Az olvasé Babits Mihdly

A rendet kiilénleges helyzetként kell
elképzelniink. Ha ez a kiilénleges helyzet
megszinik, akkor bekdvetkezik a rende—
zetlenség, azaz a vildg vége, a kdosz.
igy tehdt a rendet a kdoszbdl valé elsza—
kaddsi kisérletnek, erészaktételnek kell fel-
fognunk. Amig az élettelen vildg - vagy
legaldbb is az annak tind - a rendezet—
lenség (formdijdnak elvesztése) felé tart,
azaz entrdpidja ndvekszik, az él8 szerve—
zetek mindendron, s az élettelen vilagéndl
sokkalta nagyobb energiakifejtéssel ne-
gantrépidra térekszenek: a bekebelezeft
energidbdl negantrépidt hoznak létre, a
kdoszbdl a kozmoszba menekilnek. A
nemlétbdl a létbe.

Az ember mint olyan, az élék eme
kilénleges szervezdédése, az GHétbdl a
szdmdra feladatként adott valddi létbe -
rekszik. Nemcsak a mindenhonnan red -
selkedd kdoszt, a rendezeflenséget akarja
legy®ézni, hanem megtetézi azzal, hogy
léire akarja hozni az eszményi valésagot,
az Eszményi Vdrost, amely természetesen
nem azonos a Kierészakolt Kommundval.
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Je tiens impossible de connaitre les parties sans connaitre le tout, non
plus que de connaitre le tout sans connaitre les parties."

(,Lehetetlennek tartom, hogy megismerjik a részeket az egész, s
hasonléképpen: az egészet a részek megismerése nélkiil.")

A kéltd - a Mindenség Mémdke -
mindenkinél mélyebben feltdria a rend k-
irhatatlan fenségességét, hogy aztén a k-
j6zanodés tragikus pillanataiban  anndl
mélyebbre zuhanjon a reménytelenség
szirénkarjai kzé. Babits maga is rdesz—
mél arra, hogy a Vildgmegvdltés folyama—
ta - s ebben a folyamatban az irdstudé
munkdlkoddsa - a kudarcra itéltetés zdto—
nyaira kell hogy fusson, s hogy a békés k—
kétd inkdbb csak eszmei délibdb, sem—
mint a kdzeljév8ben beksvetkezd konkrét
fizikalités. A kudarcraitélietésbél fakadd
kishitiség kicsinyesen emberi hdlyogdt
maga az Ur tépi le Babits Jéndsa szemé—
rél: ,A szé tiéd, a fegyver az enyém. /Te
csak prédikdlj, Jénds, én cselekszem."

A condition humaine fenségesen
tragikus, egydttal tragikomikus kiizdétere,
aréndja, a babitsi Isten - legaldbb is az it
jelen 16v& - mikadési teriletévé (jtszdteré—
vé?) vdlik: egyedil a kozmikus Teremts (-
és valdjgban aze Babitsndl, vagy inkdbb
a legmagasabbrendd noeticus tudat ko
paszkoddsa a humdnumba vetett religié
enyhet adé odzisdba, mindegy -} sugall
csak szédmunkra felfoghatatlan logikdt db—
ba, ami katasztrofdlisan illogikusnak tinik,
mivel az emberi értelem és minden magas—
rend( szellemi tevékenység, igyekezet ele—
nére munkdlkodk a kdosz, az entrépia, a
rendvesziés, az eszményi valdsagrédl vald
nagyfoky eltériilés. A ,miniatlr isten" (vicen-
te Huidobro leleménye), a k&l aldvefi ma—
gdt a legvégsd, diletténsok szdmdra isme—
reflen kozmikus felismerésnek. Az egocent-
rikus térid8 illizidja szertefoszlik, hogy he—
lyet adjon a kozmikus mozgdsok szdmunk—
ra csak sejthetd irdnyultsdgdnak, ha egyd-
talén hiszink abban, hogy ilyen létezik. -

(Pascal: Gonlafok, 72.)

Esztétika és efika transzcendens vigasszd
szublimdlédik. A poete doctus noeticus fo—
vdbbfejlédésérsl van szé  tulajdonkép—
pen. A pozitivista gondolkodést tillépd,
az értékhordozds értelmében vett tudati k-
teliesedésrdl és az ebbdl fakadé rezig—
ndl, de nem a reményvesztetiséget ma—
gdn hordozd negativ tudomdsvételérdl.

Jean Paul egy helyiitt azt irja, hogy min—
den nyelv a t8bbékevésbé elfakult metafo—
rak szétéra. Ha azt vesszik figyelembe,
hogy a kézlés informdciétartalma a hang—
zavarbdl, a ,za|"bdl emelkedik ki, s ahogy
egy informdcié elterjed, elveszti Gjdonsdg
jellegét beleolvadvan a kézhelyek kdoszd—
ba: névekszik az entrépidja. A kéltd azon—
ban megtjtia a kifakult metafordkat, U
energiaval tolii fel a nyelvet, ami nem lehet
csupdn  elszirkilt metaforék merkantilista
halmaza. Cél, hogy a szavak a szellem és
az értelem jelei legyenek. Igy az emberi o
pasztalatok végtelen sorainak végpontiai,
illetve jelenlegi llomdsai. Ezek a tapaszia—
latok a pozitivista ésszel aligha felmérhetd
mult tapasztalatok kiindulépontjai a még s~
mereflen v felé vezetd Uton. A sz6 knye—
ge valdjdban nem meril ki abban, hogy
érzelmet vagy gondolatot kézvetit, sem e~
lenlegi jelentésében csupdn. Az igazdn
nagy kéliészetnek ezért vardzsereje van,
az Ige van jelen benne.

Aligha fér kétség ahhoz, hogy a
nyelv megsziletése az embernem létrejét—
te is. Minden széba, a hangok megfor—
mdldsdba hatalmas eréfeszités, teremtéd
héstett foglaltatott bele. A beszéd mege—
remtése - megteremtddése az ember—
nem mivészi hdstette, ha a mivészetet
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a valésdg meg -, illetve GjjGteremtésének
és plasztikus képmdsdnak tekintjik az em—
beri tapasztalatok révén. A széban meg—
valdsuld teremtés Utian az ember hatal-
mdba keritette az univerzumot. Uj dimen—
zi6t fedezett fel, Snmagdban egy olyan
vildgot, melynek segitségével az élet, a
létezés és a lét egyre magasabb formdtu—
my perspektivdi nyitak meg egyedil csak
az 8 szdmdra. Igy az ember képessé valt
arra, hogy meghaladja pillanatnyi ember—
voltdnak dllapotdt. A raciondlisan meg—
magyardzhatatlan  Sstapasztalatok  szim—
bdlumokba  stiritédtek. A szimbdlumok
nem 6nkényes taldlmdanyok: a kifejezés
olyan spontdn formdi, amelyek a formalé—
dé emberi szellem legmélyebb tatomé—
nyaibdl emelkedtek a széban kimondha—
16 valdsdgszintre.

A régebbi korok inkdbb tudatdban
voltak annak a sarkallatos igazsdgnak,
hogy a sz6 csak az emberre jellemz& vo—
|6ségdimenzié megteremtdie.

Mdr magdban az ember széban
szimbolikus mélytartalom rejlik, olyan for—
talom, amely magdban foglalja az ember—
nek tdrténelme folyamdn kialakult énké—
pét, dnarcmdsdl oz dsszegezés és az uni—
verzumba valé belehelyez8dés alapjén.

Az ember &si idék Sta Ugy jelenik
meg a kilénféle tradiciékban mint a vi-
ldg szintézise, az univerzum kicsinyitett
mdsa, az embert és a vildgegyetemet o
kot elemek kézstt meglevd analdgia és
megfelelés. Az ember imigyen hdrom
kozmikus szintet érint: a foldi szintet ldbé—
val, melkasdval és torzsével az aimosz—
féraeét, fejével pedig az égi szintet. Emel-
lett hdrom vildg részese: dsvdnyié, névé—
nyié, dllatié. Szellemén keresztiil kapeso—
latba léphet az isteni vildggal, kozmikus
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tartdoszlop - Atlasz -, akinek a lényegi
kildetése az, hogy aldtémassza az eget
és a foldet, amelyet dllandéan az a ve-
szély fenyeget, hogy szétvdlik - szétbom-
lik. Nyilvdn a fizikai - materidlis - ani-
mdlis és a spiritudlis - szellemi - isteni
szférérdl van sz4, amelynek az egyensi—
lya bdrmikor megbomolhat, illetve keté—
szakadhat Ggy, hogy nem az utébbi -
vara billen a mérleg. De ezt most ne is
részletezzik tovdbb.

A sziletés minden egyes emberi
lény szédmdra olyan, mint egy vildgterem—
tés: szdmdra az anyagba valé materiali-
z4lédés azonos a vildg sziiletésével, a
haldl olyan, mint a vildg vége: aki eltd—
vozik, annak meghalni a vildg szémdra
vagy a vildgnak meghalni vele ugyanaz.
Ezt oz lIsten-univerzumember egységet
egy olyon szféra fejezi ki - a vildg ha-
gyomdnyos képe -, amelynek minden
ember a kézpontidt fogldlia el. & a vi-
ldgban, a vildg 8benne csak kélesénds
kapcsolatok révén hatdrozhaté meg: az
ember mint olyan kozmikus kapcsolatok
csomSpontiat szimbolizdlja tehdt.

A hagyomdnyos emberkép szerint az
ember test (érzéki étszféra) is és szellem
(mentdiszféra) is. A szellem meglétébdl
szdrmaztathaté a csak az emberben
meglevd s egyedil red jellemzé transz—
cendens nosztalgia, a szdmdra adott vi-
ldgot meghaladni akaré noeticus igény.
Hogy ez pontosabban mit is jelent, dlljon
itt példdanak egy, a mdsodik szazadban
élt egyiptomi gnosztikus jslata az eljg—
vendd korok emberének hanyatldsardl.
Olyan idék elivetelérdl beszél - miutdn
felteszi a kérdést: vajon a szellemet nélki—
1628 ember mélté-e valdjdban az ember
névre? -, amikor mdr nem lesznek szelle—
mi élettel rendelkezd lények, hanem csak
tudatlan pszichikumok, amelyek elutasita—
nok minden szellemhez tartozét.  Akkor
majd mindenki megelégszik azzal a v~
léggal, amelyben él vagy kényszeril &
ni, s nem lesz t6bbé érdekelve az &rok
életben. Ha majdan valaki ezen a pon—
ton szellemi életrdl beszélne, legaldbb
olyan nevetségessé vdlna, mint az a hdl,
amelyik a birkdkkal szeretne legelészni a
hegyi mez&ksn. Amikor ez a teljes satét—
ség és tudatlansdg el fog terjedni a fold—
kerekségen, megszinik a szellemi élet
irdnti kutatévagy vagy valamiféle hai—
tds. A vildg telies egészében meg lesz
fosztva a szellemi életre sévdrgd nosztal-
giatél. E sotét jSslat szerint ekkor kdvetke—
zik be a testszellem ember vége. Ezzel
elérkezik ama nap, amikor az ember
egyesegyedil a testet szimbolizdlja: k-
mond az dréklétre vald vagydrél...

Babitsot is mélységesen megrendfi
a hagyomdnyos emberkép kataszirofdlis

PANNON

vdlsdga: ,Az Antikrisztusok megsokasod—
tak, / az ég illata elveszik a bizben: /
Uram, cki vagy, adj jelet magadrél, /
igazgasd tévedt ebeid szimatigt!" (Vers
apostolokrdl).

Vagy ahogy A sziget nem elég ma-
gasban hallatia féjdalmas szavat: ,San—
da j6v8, kérilstem népek nyomora, fk—
kadt / gyGléletek hdéldja, &nds komd—
nyok 8roklé / versenye, vér, vér, vér,...
Nem apadt el az &szténck alja, /
kénnyl zsilip szegi csak, szomjas konté—
rok tgyetlen / ujja alatt...". A természe—
tet és szellemet vesztett ember, az érékel-
herddlé lény vizidja is megjelenik: ,
Ember, / te zilldt, véres, rossz kdrtyds,
éji veszett / jatékodbdl a réten ocsudva,
- hogy fogsz / a vadvirdgok szemeibe
nézni?" (Uj esztendd 1918.). ,A lélek
csak ruha a testeken", panaszkodik a
ksltd, majd Istent sem kimélve péral mds
helyen: ,Az Isten és érdég két j6 hivatal-
nok. / Mennyivel vadabb lett és gazabb
a vilég, / midta az Ember, e gyenge
akarnok, / viszi mindkettének Uriilt hiva—

taldtl" (Az Isten és 6rddg).

A koltsi étletesség sziporkdja a
mélységes megrendelilés valds kife—
jezése. Tudjuk, hogy a valldsos szimboli-
kdban az érdégnek nyilvénvaléan az a
szerepe az exotéridban, hogy a pokol
rémével fenyegetett ember siirgésen Isten
felé vegye Gfigt. Az 6rddg kirilt hivatala
tehdt ugyanolyan veszélyes a kontdrkodd
ember szdmdra, mint az Istenének meg—
szlntetése. A pokolra vonatkozé teoldgi—
ai dogma azt jelenti, hogy az ember éle—
tét az &rék kudarcra valé iéltetés redlis
lehetdsége fenyegeti. Ez abbdl is adé—
dik, hogy az ember szabad akarata &
vén szabadon rendelkezhet magéval, s
ezdltal elutasithatia a valds szabad oka—
rat egyetlen célit: Istent. A mennyorszdg
és a pokol kézétti szimbolikus egyensily
megbomlik, egymdsba zuhannak - erre
mdr fentebb is utaltunk -, s a romokon l
kisajdtitott Uj hivataldba az ember. Az
eredményt nem csak Babits szemlélhette!

IV.

A Mint kiilénés hirmonddban foko—
zottan jelen van mdr az egyebiitt is lop—
pangd préfétai szerepre valé utalds. Ez
a vonulat majd a Jénds kényvében éri el
rezigndlt végpontjat. A kalté most még a
titokzatosnak tiné ,kilénds hirmondd" fi-
tulust ruhdzza magdra, de még nevezi
magdt ,hegyi himdknek", ,nagy hir tu-
déjd"nak, mdshol egyszerlien ,himak'™
nek. A hegy tefején bivik meg, il, -
gyel, hallgat. A vélgyvilagbdl felsz(rs-
dd zajok alig hatolnak el hozzd. Egy—
szer taldlgat, mésszor hallucindl. Meg—
bénitia a mindentuddsbdl fakadé melan—
kolikus tehetetlenség és elesettség, mert
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Jbalga az emberi faj, elrontia a ¢t is,/
szdzadokon &t épft, s egy gyermeki civa—
koddsért / Gjra ledont mindent." Ugy é—
zi létnokisdgdban, hogy a ,szellem és
szerelem" isteneket vakité tize soha nem
fog az égre lobbanni a felszabadité &
dozat gigantikus mdmordban. A kozmi—
kus folyamatokat megtestesits természeti
ciklus bekészontése, az 8szé, felrdzza
kedélytelenségébdl a hegyi himskst.

Az elsé hisz sorral igy le is zérul az
elsd szerkezefi egység, hogy aztdn a haio—
dik szakasz ,,akkor"-jéval Uj verstablé wrul—
jon szemiink elé: ,a himak falall, veszi bot-
i, s megindul a népes / vdlgyek felé...".
A ,nagy hir tudéja", akinek az &reg szive
Jfeszil a szavaktdl", felmérhetetlen jelents—
ségl kozmikus hirrel érkezik: ,8sz van". Ez
a kapitdlis hir viszont nevetségesen semmit—
mondé lenn a vélgyi vildgban, chol ,az
8rilt népek nyugtalanok”, forrong a vim
lag", ahol 6rdégi nyugalommal készil a
végkatasztréfa, a visszahanyatlds a kéosz—
ba. A hatéralan szellemi terek megvildgo—
sodott tuddja, a kozmikus lénok, érhetet—
len rezigndlt szomorisdggal mondja ki:
mily kicsi minden emberi t6rténés". S az
Lemberi torténés" a ldthatd és léthatatlan
univerzumban mért jelentdségnélkiliségé—
ben eltinik a tablérdl. A szelid ,hegyi hi—
nok" csak az &szt érzi, ,mint boles nové—
nyek és jémbor dllatok", a féldgolys fordu—
lasét, ,a 1l puha lépteif’ hallia, s ldtia,
hogy ,j6 a fehér tigris", majd ,megy s eli—
nik az 0j tavasz illatos dzsungelében".

Most pedig ezen igencsak véza—
tos koriljgrds utdn nézzik meg, hogy mi-
lyen szimbolikus engrammok nyomddnak
a vers mélytartalmdba.

V.

El8szor is azt vizsgdliuk, mi rejlik oz
egyszernek t(n8 ,hirmondd" mégstt. Ki-
1Bnds hirmondd", ,hegyi himak", vagy igy
is mondhatndnk, zardndok, isten szdcsd—
ve: préféta, hogy ne soroljuk tovdbb.

A zardndok elsésorban valldsos
szimbdlum, amely megfelel az ember
fldsn betsltstt helyzetének. A zardndok
beflti prébatételeit, hogy a haldl pilla—
natdban dtkerilhessen az igéret féldjére,
az elveszett Paradicsomba.

A kifejezés tulajdonképpen arra az
emberre vonatkozik, aki idegennek érzi
magdt abban a vildgban, kérnyezetben,
ahol él; ahol azonban csak dthaladdban
van, mikdzben kutatia az Idedlis Vérost.
A szimbdlum nemcsak minden helyzet &
menetiségét fejezi ki, hanem a jelenbdl
valé elszakaddst, egyittal magasabbren-
dG és tavoli szellemi célokhoz valé hoz
zdkapcsoléddst is. Kétségtelen, hogy a
zardndokiélek, a Vandorlélek - ha nem
a fentiekben emlitett felsébbrendi célok
vezérlik - irracionalizmust is jelenthet,
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amely pérhuzamos lehet egyféle szenfi—
mentdlis idealizmussal. Az igazi profétdt
megévia ettdl isteni elhivatottsdga.

A hindk kezében ,bot" van: ,akkor
a himek folall, veszi botidt, s megin—
dul...". A bot a szimbolikdban f8képp
fegyverként, elsédlegesen mdgikus fegy—
verként jelenik meg. A zardndok, a vén—
dor, a himak, a lelkipdsztor botja lehet &~
masz, de kifejezetten vildgtengely is. le-
het az 6rdégizés fegyvere és a gonosz
erdk elhdritdja. Kiszabaditia a lelkeket a
pokolbdl, megjuhdszitia a sdrkdnyokat, for—
rést lehet vele fokasziani és igy tovdbb. A
taoistakndl a bambuszboton lévé hét vagy
kilenc csomé a végs6 tuddsba vald beava—
tés fokozatait szimbolizdlia. A hindukndl az
emberi fest hét energiakézpontidt, a spirtu—
dlis snmegvalésulds fokozatait.

Réviden: a sémdn, a zardndok, a
szellemi vezetd, a magus botja a léthatat—
lan felemelkedés szimbdluma, utazdsaik
eszkdze a lét és szellemi sikokba, vild—
gokba. De ezzel még aligha meritettisk ki
eszkdziink szimbolikus tartalmdt, hiszen
csak a legnyilvénvalébbakat emlitettik.

Babits mindenesetre akarva-akarat—
lanul is botot fog a kezébe, amikor a
kozmikus hirtél borzongva végre részén—
ja magdt a hegyrél vald lejévetelre, ,bdr
hangom szerte tarult mélybe vész," (Had—
jérat a semmibe).

VI.

De mielétt leérme a Vdandor, a zo—
randok, a préféta, a himondé a ,hegy"-
rél, ,mert nydron &t messze a hegy fetején
ilf", nézzik meg kézelebbrdl, hogy az
ember milyen mélytartalommal tltste
meg a természeti képz&dményt, és miért?

Elsligréban azt kell megdllapitanunk,
hogy a hegy szimbolizmusdt egyrészt a
magassdg, mdsrészt a cenfrumképzet
nylitia. A hegy magas, meredek vagy
éppenséggel figgdleges abban az ére—
lemben, hogy az éghez kézelit. E tuloj—
donsdagok, kilsé jelek révén a transzcen—
dencia szimbolizmusdban  részesedik.
Amennyiben atmoszférikus jelenségek és
istenségek megjelenésének, lathatévé
vdldsanak, azaz anyagiasuldsdnak a
szinhelye, annyiban a kinyilatkoztatds
szimbolizmusénak része. A hegy tehdt
az ég és a fold taldlkozdsi pontja, az &~
tenek hajléka, az ember szellemi felemel-
kedésének végpontia. Felilr8l nézvést
egy figgdleges felé torekvd alakzat teté—
pontja: a vildg kézpontja. Alulrdl, a hori—
zontvonalrdl szemlélve, lényege a figgs—
legesség, azaz vildgtengellyé vdlik. De
ugyanigy lehet lajiorjia vagy megmé—
szandé lejtd. Lehet az dllandésdg és a
vdltoziathatatlansdg, ritkdbban a fiszta—
sdg kifejezdje is. A hegy megmdszdsa
egyenériékl az ég felé vald felemelkedés—

7

sel, eszkdéz arra, hogy a felemelkedd kap—
csolatba lépjen az istenséggel, eszkéz az
Eredethez, a Forrdshoz, azaz az Osprin-
cipiumhoz, az Egységhez vald visszaté—
réshez. A kinai csdszdrok hegytetdn muiot—
jak be dldozatukat, Mdzes a rvénykdny—
vet a Sinai hegy tetején kapja kézhez.
Dante a Paradicsomot a Purgatérium he—
gyének csicsdra helyezi. A hegy megmd—
szdsa az Snismerefre vonatkozik, s ami a
hegy folstt torénik, a felsébbrend( szelle—
mi értiékek, a Mérték, az Ardny, oz Isten
megismeréséhez vezet. A rossz szelleme—
ket hegy tetején taldlt karddal kell elGizni.

A tradicionalitds viszont azt fonit-
ia, hogy azok a csiicsok, ahovd az ember
azért emelkedik, hogy magdt az embert és
balvanyait imédja, s nem az igaz Istent, a
dolyf és a gég jelei és a késdbbi sszeom—
las dmeniei (Bdbel). A 48. zsoltarbdl vid—
gos szimbdlumlanc kerekedik eld: Isten-
hegy-varospalotacitadellatemplom-vildg—
centrum. Ha a templomot siksdgon épitik,
a hegyet jelképesen helyezik bele.

A szent hegy a magdnyossdg és
az elmélkedés helye is, szemben a
vélggyel, a siksaggal, ahol a felemelke—
désre képtelen lények, a halottak laknak.
A koltd sem marad addsunk, & is szl
mindezekrél: ,Nydjas magassdgban
csing a dombtetén a hdz, / de én mor—
dan {ldk benne, mint Jeremids". Majd igy
folytatja: ,S mordan nézem, hogy kérst-
tem vak élet hal,/ mint egy holt préféta,
kit mdr senki ugyse hall." (Holt préféta a
hegyen). De mds példdkkal is eldhoza—
kodhatunk. A Szekszdrd 1915 nyardban
imigyen szdl: ,A lila kékbe feketéll,/ dll
az Id6 és mdll a Tér,/ kilencszdztizenst
-/ /gy csiggtem én a mély egen,/ mint
régi j6sok dombhegyen,/ a vén préshdz
fslet./. Vagy: ... mint én vonulok most
tiskés/ béreimagamba" (Medvendta).
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Az égbe emelkedd hegycsicsok -

" lasd t8bbek kézalt kinai vizifestmények, le—
onardo da Vinci - nemcsak szép festéi mo—
tivumok, mivel szimbolikusan jelképezik a
napistenségek lakhelyét, az emberi lélek
legfelsébb mindségeit, az életerdk tudatfe—
lettes funkcidjdt, a vildgot alkotd s egymds—
sal harcban dll6 elvek ellentétét, az ember
sorsdt a lentrd| felfelé haladds értelmében.
A hegycsics igy lesz az emberi fejlédés
végleges dllomdsa, a tudatfelettes pszichi—
kai funkcidjo, amely helyes mikédésének
pontosan az a célja - amint Ilattuk -, hogy
az embert fejlédésének ormdra vezérelje.

VII.

Ejtsink szdt a vers végén megjelend
fehér tigris"-rél is.

A verstablét szemlélve kildnés tald—
nyossdg nem lengi kéril a hirtelen Idid—
mezdnkbe keriilé dllatot, kivéve taldn fe—
hér szinét. A metaforadigris felfalia az
8szt, s lomha tagjait félszedve eltinik
csendesen, szertefoszlik ,az Uj tavasz i
latos dzsungelében." A fehér szin sem za—
var tilségosan benniinket, hiszen létezik
fehér tigris, s hé maga is fehér. A tragikus
alaphang megszelidil, a vers lezdrul.
Igendm, de mégis ébredhet benniink
egyfajta kétely: vajon a fehér tigris nem
kriptogramma-e, nincse a versegész
szempontigbdl kiilénlegesen kiemelt sze—
repe. Azaz, még pontosabbak legyiink:
nem szimbdlumrdl van-e szé. Méghozzd
mindkét eleme, a fehér is és a figris is.

El8szor vegyik a tigrist. Amint tud—
juk, ez a vérengzé dllat a hatalom, a
vadsdg és a kegyetlenség képzetét idézi
fel - még az dllatkertben €8 is -, azaz
félink és rettegink t6le. Ezzel szemben
az &si Kindban az Ot Tigris a véderd
szimbdluma. Védik ugyanis a négy vildg—
—d&jat és a kdzpontot, a vildg egységét.
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A J6nds kényve kéziratdbdl

A tigris kildndsképpen Eszak dllata, a téli
napforduléé, amikoris felfalia a gonosz
erdket. A buddhizmusban a hit, a spiritug—
lis erd jelképe. A biindk dzsungelén halad
4t a spiritudlis erd elpuszifia az dsztdnvi—
ldg aszirdlis démonait. A hindu ikonogré—
fidban bére Siva tréfedja. A figris a termé—
szet energidjanak, a Shaktinak a hordo—
z4ja; Siva azonban nincs aldvetve a e
mészet erSinek, sét uralia Bket. Szimboli—
kus értelmezhetdségének kettdsége abban
is megmutatkozik, hogy lehet sététség és
az Ujhold szémye, de ugyanakkor a feb-
s8bbrend vildg egyik jelentds figurdja is.
Ha oroszldnt vagy sast gydz le, akkor
csak a haragos 8sztént jelképezi, amely ki
akarja elégiteni vérszomijdt a felsébbren—
di tiltésok ellenére. Ha alsébbrend( dla—
tok ellen kiizd, példdul csiszé-mdszdkkal,
akkor a tudat felsébbrendi megtestesitdie.
Alomban valé megjelenése rossz émen:
az dlmodé annak van kitéve, hogy szem—
bekeriil 8sztonmozgdsdnak dllatiségéval.
Mielstt a fentebb elmondottakat kéz—
vetlen kapcsolatba hozndnk a versbéli ig—
rissel, széljunk néhdny szét a ,fehér'rél.

VIIL.

Ellentétéhez a feketéhez hasonléan,
a fehér a szinskdla két végén helyezkedik
el. A fehér abszoldt szin, és csak olyan
varidciéi vannak, amelyek a fénytelen
matidl a ragyogdig terjednek: hol a sz~
nek hidnydt, hol ezek dsszegét fejezik ki.
A nappali életnek és a lathatd vildgnak
hol a kezdetén, hol a végén helyezkedik
el. Emiatt értéke idedlis jellegli, aszimpto—
tikus, tehdt olyan egyeneshez hasonld,
amelyet valamely gérbe végtelenbe nyild
része megkdzelit, de el nem ér. A szimbo—
likdban a haldl pillanata - az élet vég—
z&dése - Gtmeneti pillanat, a léthatd és a
léthatatlan tengelyén: egy mdsik elindulds.
Lehet Keletnek, de ugyanakkor Nyugat—
nak is a szine: ezek azok a pontok ugya—
nis, ahol megsziletk és elenyészik a
Nap, a nappdli a vildgos gondolat csilla—
ga. A fehér mindezekért hatdrérték.

Nyugat fehér szine a faké fehére: e~
nyeli az emberi lényt, divezeti a hideg,
negativ jellegl, lundris vildgba; a hidny—
ba vezet, az éjszakai irességbe, elvezet
a tudat és a nappali szinek eltinéséhez.
A keleti fehér a visszatérés szine: a hajna—
1é, amikor az égbolt Ujra ldthatéva valik,
habdr még szinek nélkiil, de gazdagon a
kinyilatkoztatds potencidlis energidjaban,
amelybdl a mikro- és makrokozmosz Gjra
feltsltédostt, mialatt dthaladt az éjszaka
anyadlén, minden energia forrdsdn.

A fest6 Kandinsky értelmezése
szerint a fehér szinre jellemzd az, hogy
nem-szin, azaz egy olyan vildg szimbdlu—
ma, amelyben az &sszes szin mint anyagi
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szubszirancidk tulajdonsdga eltinik, hogy
lelkiinkre dgy hat, mint az abszoldt csend;
ez a csend azonban nem halott, hanem
szinte kidrad az él8 lehetségektdl, hogy
olyan ,semmi", amely tele van fiatalos
drommel, amely megeléz minden szile—
tést, s minden kezdet elétt étezik.

A beavatési ritusokban a fehér az
elsé mozzanat szine, a haldl-ellenes kiz—
delemé. Pontosabban: a haldl felé indu—
lasé. A fehér a fisztasdg szine is, de
passziv szin, mivel azt mutatja, hogy
még semmi sem hajtatott végre: ebbdl
adddik a sziizies szin beavatdsi értelme
(ezért kapnak példaul a keresztény riué—
léban a halott gyerekek fehér szemfedét
fehér virdgokkal diszitve). Ez a semleges
fehér szin anyaméhi, anyai fehérség,
olyan forrds, amelyet egy vardzsvesszé—
nek kell felébresztenie. Innen tér &l az e
s8 tapldlék, az elsd tapldls folyadék, a
tej, gazdagon a még kifejezetlen éltetd
potencidkban, tele még szunnyadéssal,
dlommal. Ezt a tejet azelétt szivia magd—
ba a csecsemd, mieldtt szemet nyitott vol-
na a vildgra. A tej fehérsége a liliomhoz
és a l6tuszhoz hasonlit; ezek a virdgok a
valamivé vdlds, az ébredés virdgai, gaz—
dagok igéretekben és lappangé leheté—
ségekben. A fej az ezistnek és a hold—
nak a fénye. A hold telihold alakjgban a
termékeny asszony archetipusa, s gaz—
dagsdgot és hajnalhasaddst igér.

A kereszténység kezdeti id8szakd—
ban a keresztelést és a fogadalmat kdve—
ten felsltdt ragyogd fehér sltozék azt
jelképezte, hogy az Gjonnan megkeresz—
telt menekil a hamis szenvedélyek elél,
vdgyvan az egységre. Ez az egység ed—
digi életében megbomlott volt benne, de
most Gjra &sszedll, felépil, ami tokéletlen
volt benne, most megszépil, lényét ezen—
t0l a szent és tiszta élet pompds fénye -
gyogja be. Emlékeztessink még arra is,
hogy a keltdkndl a druiddkon és a szent-
ként tisztelt koltékan kivil csak a kirdlynak
volt joga fehérbe &lt6zni. Igy valik a fehér
szin a kinyilatkozds, az isteni kegyelem,
az értelem felébresztésének s ugyanakkor
meghaladdsdnak szinévé. Az istenség
lathatévd valdsénak a szine, a szinek
Bsszegezése (gldria). Egyes értelmezések
szerint, példdul a szufikndl, a fehér és a
piros kézétt szimbolikus kapcesolat 4l
fenn. A fehér a bélcsesség 1ényegi szine,
s ez az ember eredetébd| és jGvendd hi-
vatdsébdl szdrmazik. A piros a vildg s5—
tétségeibe belekeveredett és sajat béklyd—
inak rabsdgdban szenvedd emberi lény
szine. llyen tehdt az ember a f&ldén,
mondja egy hajdani iréni bélcs, ez a bi-
borszinG angyal. Fehér, az vagyok valé—
j@ban. Nagyon éreg vagyok mdr. Bélcs,
akinek lényege a fény... De én magam is
bele vagyok vetve a mély kitba...
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IX.

De ftérjiink vissza a ,fehér figris™hez. Ha
tehdt, mint az elézéekben mondottuk, a sz6—
kép metafora, akkor némi kaltsi képzavarnak
is tandi lehefiink. A kaltd mdr elézéleg is meg—
nevezi magét a telet: ,a t#l puha lépteit ha-
lom", s ezutdn kdzvetlenil hangzik el, hogy
,i6 a fehér tigris". igy a tél és a fehér tigris vo
|6ban kénnyedén asszocidlédhat egymdssal,
s az azonositds révén a tél fehér tigrissé val-
tozhat. Ha azonban a telet a héhoz, a jéghez
rokonttiuk dltaldban, akkor az aldbbi problé—
maval taldlik magunkat szembe. Ha a télnek
.puha 1éptei" vannak, akkor ennek a ,puha"
jelzének az assziciativ potencidja szdrmazhat
a tigrisképzetbd, mivel a figrisnek a fizikai va—
|6sdgban is puha 1éptei vannak, kiildndsen k-
kor, ha alattomban szandékozik tdmadni. Ha
a fehér tigris"bdl indifiuk az asszocidcid i
nydt, akkor a hdképzet révén a puhdn, k-
gyan hullé hé jut az eszembe. Akkor viszont a
Jfehér figris" a #li vilag héba borult mozgd
imagdja lesz. A hdbajégbefehérbe sltdzott
vildgban hogyan lehet a fehér tigris" hulld
sz6rétd| foltos a rétség"e; mert akkor vagy a
Jfehér tigris" nem fehér, s a hullé tarka sz8rét
hullatia, akkor viszont nem a tél metafordja,
mivel a fehérre hullatott fehér nem hagy foltot.
Igoz ugyan, hogy ilyesfajta szérszdlhasoga—
tés nemigen szokott beleilleszkedni a versek
elemzésébe, de értelmezési kisérletink miatt
nem tekinthettiink el t8le.

A fehér tigris" az amigy raciondlisan
klasszicista gondolatiségd kélteményben tulai—
donképpen szinte idegen testként van jelen,
legaldbbis ilyeténképpen is felfoghatiuk. Ha
élink ezzel a feltételezéssel - s figyelembe
vesszik az elmondotiakat -, akkor a ,fehér fig—
ris"r8l a kévetkezket mondhatiuk el. A fehér
tigris" - hacsak nem tudatos koltsi szerkesztési—
stilisztikai aktusrdl van szé - a konflikiusos et
viszonylatban él8 kaltd tudatalatiijgbdl ezen
élethelyzetben fellépd dntudatlan asszocidcids
mechanizmus révén felbukkand, s "ksltsi kép
alakigt magdra 8l archetipus, azaz &sszim-
bolum. A tigris" és a fehér" szimbolikus érel—
mezhetSségének bemutatasaval féligmeddig
eleget fettink annak a feladatunknak, hogy é—
zékeltessik a székép kétségtelenil szimbolikus
telifettségét. A figrisszimbSlumot a konfliktusos
helyzetben 1év3 személy sajdtos helyzetébdl
adédéan kell értelmezni. A szimbdlum jelenté—
si potencidja tehdt varidbilis.

A fehér tigris" esetiinkben ke#t8s sze—
repben van jelen. A versbéli tigris a versbé—
i tablén a kellemesnek t(né hatdsok mellett
- mint: ,puha lépteit hallom", ,elnydjtézik",
Leltnik az 0j tavasz illatos dzsungelében"
- ,csattogtatia fogat" és ,harap" is. A refe—
gés, a borzalom, a fenyegetettség, a ka—
tasziréfa eldérzetének e cselekvési akiusok—
ba kédolt tudatalatti jelenléte nem kétséges.
Amint az elézbekben lattuk, a tigris megje—
lenése az dlomban - vagy igy is kimondhat—
juk: a koltsi transzban - tragikus el&jel. Je—

lentheti az emberi tudat sététbe boruldsét, a
léncaikiél szabadult elementaris vagyak ura—
lomra jutdsdt, szem bekerilést az 8szion—
mozgdsok dllatiségaval. Babitsndl ez a -
datalatti rettegés még a versben kifejezett -
raion katasztrofdlis helyzetielentésnél is mé—
lyebb. A kéltd mint az emberi faj egyede,
refleg sajdt fajanak a kdoszba vald vissza-
hullésétdl - az entrépidtdl - az dllati, vad,
barbér 8szténerdk kitdrésétdl: elégikus szo—
moridsdgdban a figyelmen kivil hagyott k-
ten teheteflen kildsttének (profétdjanak)
érezvén magdt. Babits istenfogalma bonyo—
lult vizsgdlédésokat igényelne. Az anagene-
zis, a magasabb rend szervezetek, kép—
z&dmények kialakuldsi folyamatdt vizsgald
tudomdny, némileg kézelebb vihet benniin—
ket az Istenhez f3z8dé lelki kapcsolatok
jobb megértéséhez. Paul Diel anagenetikus
szimbolizmusa szerint az istenségek az em—
ber idealizdlt kvalitdsait (tulajdonsdgait, mi—
néségeit, képességeit, tehetségeit) szimboli—
zéljgk. Ezen min8ségek kibontakozdsa érém—
érzettel jar egyit; ezzel szemben rombo-
|6ddsuk, illetve leromboldsuk szorongdst,
gatlast, tehetetlenség-érzetet, sét kinszenve—
dést, lelki gystrelmet szl (Krisztus keresztha—
l&la). A mitosz, killsé targyakra vonatkoziat—
va e belsd kizdelmet, az embert a szor—
nyekkel valé kiizdelmének kdzepette mutat—
ja be; s ezek az emberellenes szémyek az
elvetemiilt, romlott, beteglelkl, perverz, elé—
velyedett 8szténdk szimbdlumai. Az istensé—
geket Ggy képzeli el az ember, hogy azok
fegyvert adnak a kezébe a kiizdelemhez.
Ami azonban valéjdban az ember segitsé—
gére siet, az nem mds, mint sajat kvalitdsai,
amelyeket - mint létiuk - a segité istenség
kvalitésai jelképeznek s azon fegyverek,
kizddeszkézsk, amelyeket az istenséglek)
kodlcsondz(nek) az embernek. A lelki konflik—
tusok sikjén a gyézelem az emberben inhe-
rensen jelen 1évS erdnek kdszdnhetd. Az
emberen csak az Ember segithet. (-) Babits
igy mondja:

A sz6 tiéd, a fegyver az enyém.

Te csak prédikdlj, Jonds, én cselekszem.
Az Istenhez valé viszony kiilénféle amyalatai
sOrisddrek itt gnémava: légyen szé Jéndsrdl
és Istenrdl, a prédikdlds és cselekvés egya—
rént az ember-Ember dolga!l Démon és demi-
urgosz. Kéin és Abel. Minden nagy szimbo—
lika utépidja: az anyag spiritualizélédésa.

Kanyarodjunk vissza ksltéi képinkhéz,
s a kdvetkezd megdllapitdsunk ez lesz: e
képben kéttigris montirozédik egymdsra. A
vad 8sztdénvildg tigrise és a ,puha 1éptl" fe—
hér tigris", amely ,megy s eltinik az 0j to—
vasz illatos dzsungelében". S most meg kell
dlinunk egy percre. Nem nyugtathat meg
benniinket a grammatikai vagy sfilisztikai
magyardzat. A vers zarésordnak kiildnds ze—
nei ldgysdga szentimentdlis kdvetkeztetésre
adhat okot: a #l felfalja az &szt, majd ,az i
tavasz illatos dzsungele" lagyan, szinte rez-
zenetleniil - mintha dlmodndnk -, észrevétle—
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nil &tsegitve a nemlétbe, magdba fogadja.

De még ezen magyardzat utdn is ma—
rad valami tébblet a sorokban. Méghozzd az,
hogy ,az Uj tavasz illatos dzsungele" t5bb,
mint egy illatos koltsi kikelet; nem mds, mint az
elveszett Paradicsom,,az Edenkert, vagy ha
még egyszer(bben akamndnk fogalmazni: az
anyaméh jelképes értelemben, amelyben meg—
fogantunk, ahonnan e vildgra sziltek benniin—
ket. Az ,az", az ,én" és a felettes én" mellett
- velik pdrhuzamosan - mdér Freud is t6bb
helyiitt emleget egy Ugynevezett ,idedlis én"t
vagy ,énidedlt", amely az emberi psziché G-
szer( sszegzése lenne kombindlédva a mésik
hdrommal. Ennek az ,idedlis én"nek a knye—
ges funkcidja az, hogy az ember elé olyan
végcélt vetitsen, amelyet gyakorlatilag alig ké—
pes elérni, vagy inkdbb sohasem: a tokélefes—
séget, az 8rokké dhitott tskéletes harménidt. Ez
egy olyan bioldgiai vezérlési rendszer, amely
az embert tulajdonképpen dllandéan  arra
készteti, hogy a jelenben meg nem lévét a B
voiél kérie szamon. Bizonyos vetiletben az
egyén dllandéan abban bizakodik, hogy
,majd" elér oda, ahonnan tulajdonképpen k-
rekesztetett, kifizettetett (Adam és Eva kiGzeté—
sére sem felesleges faldn gondolnunk): az
anyaméhnek az dntudatra ébredést megelé—
z8, tokéletes boldogsagot, harménidt nyditd
Bsécednjdba. Az idedlis én az embernek a
narcisszizmusra valé hajlamat vezérli.

A fehér tigris" versiinkben igy lesz a
mésodik tigris, a beavatd, aki az oly sok—
szor emlegeteft - s nem ok nélkil - ,0j fo—
vasz illatos dzsungelében" tinik el szemiink
elél. igy viszi magaval a ksliét is az illatos
dzsungelbe, vissza az Edenbe, az Gjra
megvaldsult kozmikus harménidba, az em-
beréskozmosz harménidjaba. Az érék em—
beri ndrcisszizmusrdl lehet csak itt sz4, de
egy magasabbrendl dnszeretetrd|, amely
az Ember elé a boldog j6vét vetiti, amely
idv8beli tiksrképe az elveszett Edennek...

A két egymdsra montirozott figris nem
mds, mint az emberben lakozd két ellentétes
principrium: az ember &rdégi és isteni arculata.
A kolts, e kildnleges médium, e ,kilénds hi—
mond&" e két szféra kézott lebeg az idedlis Vé—
ros délibdbjaban gydnyérkédve, és a démoni
vildg végzetes torzképe elétt megiszonyodva...

X.

Babits az egyefemes emberi szimboli—
kéban gondolkodé kélté. Ez a szimbolikus
igény szinte kivétel nélkil minden mivére -
nyomja bélyegét. Istennel - magdval az B
berrel -valé péroskodését, békekstéseit vagy
kiizdelmeit csak ezek alapjén tudjuk igazdn
megérteni és értékelni. Koltészete, mivészete
az egyefemes emberi t6rekvések egyik kiemel—
kedd csicsa, pontosabban: ez az egyetemes
szimbdlumok magaslatdn valé gondolkodd—
sa, sajdtos pszichikuma tefte &t poeta doc-
tusszd, pontosabban: homo noeficusszd...

(1983)
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