Elsd szazad (Budapest, 2006), pp. 168—181.

JAKAB Eva
Az orvénylo Kanaan,

avagy
az utopia fogalmunk fenntarthatosagarol

,UTOPIA priscis dicta ob infrequentiam
Nunc Civitas aemula Platonicae,

Fortasse victrix (nam quod illa literis
Deliniavit, hoc ego una praestiti,

Viris et opibus, optimisque legibus)
EUTOPIA merito sum vocanda nomine.”"

1. Bevezetés,

Amelyben felvetem a szoveggel kapcsolatos alapproblémdt és elévezetem azt a szdlat,
melyre a tanulmany fiizddik.

talalhato a mottéul valasztott humoros hangvételi versike.

Ez a kedélyes bejegyzés tulajdonképpen kirajzolja azt a két vonalat, melyek alapvetd
tulajdonsagokként 1épnek fel az utdpia, mint eszmetdrténeti kategoria értelmezésében.
A sziget nevének etimologidja a nemhely és a johely szemantikai paraméterek jatékos
Osszecsengése mentén rajzolodik ki. Johely-orszag egy olyan tarsadalmi, teriileti csopor-
tosulas, amelynek egyik legfébb feladatanak a benne lakdk abszolut boldogsaganak
megvalositasat tartja. Nemhely-orszag elnevezés tulajdonképpen megsziinteteti azokat
az elvarasokat, melyek ennck a tokéletes allamnak a gldbuszon vald konkrét elhelye-
zését célozzak.

Morus egy levele ravilagit arra, hogy a miiben véros alakjaban megjelend képzet nem
feltétlentil kothet6 redlis allapotokhoz és nem 1ép fel a megvaldsulds igényével sem.

....1 readily admit that in the utopian commonwealth there are very many features that in our
society I would rather wish than expact to see.>”

Ennek tiikrében utopianak kell tehat tekinteniink minden olyan beszédmddot, ami a jo-
v8be, egy nem létezd helyre vetit ki valamiféle pozitiv eszmeképet. A definicio tag ke-
retei nem engedik meg, hogy az utdpiat egy tradicionalisan 6roklédé paradigmanak tart-
suk. Ezért vitatom, hogy az olyan jellegli kategorizalasok, mint amilyet Németh Gyorgy
allit fel’, és amelyekre tanulmanyaban hivatkozik, helytalléak volnanak. Szerintem
ugyanis sokkalta szertedgazdbb ez a diskurzus annél, hogy az ilyen jellegii kisérletek ne
tiinjenek teljesen 6nkényesnek, és éppen azért meglehetdsen feliiletesnek.

A reneszansz szévegek sokkal siiribben sz6védnek egymashoz annal, semhogy eré-
szak nélkiil csoportokba tomorithessiik Gket. A 15-16-17. szazad szovegekhez vald
kapcsolatanak feltérképezése meglehetésen dsszetett feladat. Ez a dolgozat csupén egyet-
len szerzé egyetlen miivének vizsgalataval tesz kisérletet arra, hogy ablakot nyisson a
fent emlitett kapcsolatra.

Francesco Patrizi La citta felice cimen 15533-baan kiadott munkéjanak szoros olva-
sata lehetdséget nyujt arra, hogy a Morus ota az utdpia névvel jelzett diskurzus alapvetd
tulajdonsagaira vilagithassunk ra.

Az utdpia fogalmat az elsd fejezetben azon nézetem tiikkrében jarom koriil, amely
szerint a reneszansz nem egy konkrét alapokra lefektetett paradigmaként ismeri ezt a dis-
kurzust. Csupéan az utokor létrehozta antiutopidk reflexioja nyoman vetiilt, a reneszansz
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rank hagyomanyozta szoveghalmaz egy-két elemére ilyen jellegli elvaras az olvasattal
kapcsolatban. Egy olyan folyamatot feltételezek, melynek kiindulopontjanal egy korszak
jellemz6 beszédmodjanak jegyeit hordozé szoveg éll. Ennek a szovegnek a rendkiviil
bonyolult szemantikai héalézata leegyszeriisodott a késébbi korokra vald atoroklédés
folyaman, és ez az egyszerlisodés az antiutdpia mint a modernitas jelentds diskurzu-
sanak megsziiletésében leli végpontjat. Amit ma utdpianak hivunk, az tehat a rene-
szanszban sokkalta Osszetettebb és szertedgazobb beszédmod volt annal, semhogy
egyetlen szovegtipusra huzhatnank ra ezt a nyelvi kodot. Szét kell tehat valasztani azt a
jelentésréteget, melyet az utokorra hagyomanyozddas sordn oltott magéra, €s amelyet
leginkabb az antiutdpia létrejottében ragadhatnank meg attol, ami az dkortdl a rene-
szanszig, és leginkabb attol, ami magédban a reneszénszban jellemezte. Ugyanis a
modernitas ezen terméke arra vald reflexioként sziiletett, hogy az antiutdpiaszerzék ha-
ragjat kivivo szovegek kivétel nélkiil valamilyen elképzelést hordanak magukban arrol,
hogy mi a boldogsag. A filozodfia szerintiik u§yanis mar nem épiilhet olyan axiomakra,
melyek szerint a boldogsag definialhat6 volna®.

Az utdpia fogalma szerintem éppen a reneszanszban veszti el a definidlhatésagat.
Annyira altalanos beszédmdd volt, ami mindenféle rank maradt széveget athat. A La
acitta felice olvasataban probalok majd a 15-16-17. szazad gondolkodasmaddjanak egy-
két eszmetorténetileg jellemzd sajatossagara ravilagitani.

2. Az utdpia fogalma
AAmely fejezetben a Morus ota evvel a hangsorral jelolt fogalmi kategoria meg-
hatdrozasdra teszek kisérletet

A legkiilonfélébb enciklopédiaknak, szétaraknak az ide vonatkozo szocikkeit olvasvan
nem leliink semmi kétséget a fogalom definialhatésaga felsl.” Elégséges és kizarolagos
jegyeknek kell-e tekinteniink a szocikkek adta jegyek meglétét, vagy hianyat ahhoz,
hogy egy adott szoveget az utopia kategoriaba besorolhassunk?? Ugyanis a legtobb ala-
pos lexikon, amelyik a példak kozé felveszi a Patrizi szoveget, egyértelmiien utopidnak
definidlja azt. De Iétezik-e egyaltalan olyan hagyomanyhalmaz, amit utépianak hivha-
tunk, és amelyre jellemzd, hogy az elemei mind mutatjak a halmaz egészére jellemzé
tulajdonsagokat? Avagy inkabb arra lehetiink figyelmesek, hogy egyes szévegek ha-
sonld elemeket hordoznak és Osszetartozoknak érezziik éket attol fiiggetlentil, hogy bi-
zonyos tulajdonsagok meglétére vagy hidnyara koncentralnank a leirasukat.

Ludwig Wittgenstein vezet be a Filozdfiai vizsgdlodasokban egy Ujszerii kategoriza-
lasi fogalmat, ami csaldadi hasonlésdg néven emelédik be a filozéfiai hagyomanyokba.

A 67. paragrafust® idézem:

Ezeket a hasonldsagokat nem tudom jobb szdval jellemezni, mint hogy ,,csaladi hasonldsag™-ok; mert
igy fedik at és keresztezik egymast azok a kiilonboz6 hasonlosagok, amelyek egy csalad tagjai
kozott allnak fenn: termet, arcvondsok, a szem szine, a jards, a temperamentum stb., stb. — Es azt
allitom: a ’jatékok’ egy csaladot alkotnak.”

Ha a reneszansz szovegkorpusz egyes elemeinek egymashoz valo kapcsolatat szeret-
nénk leirni, célszerlinek latom bevezetni ezt a fogalmat. Olyan osztalydefiniciot nyeriink
ezaltal, ahol az ..osztalyhoz tartozas feltétele egyes tulajdonsagok "vagylagos" megléte™’.
Amennyiben a reneszansz szovegek csaladjan beliil tetszélegesen® tovabb sziikitjiik azt
a szoveghalmazt, amelynek tagjaival a Patrizi szoveg szorosabb dsszefiiggést mutat, ak-
kor a csaladi hasonlésédg fogalma alapjan, a képzeletben felallitott ,,0sszes reneszansz
szoveg” halojabol, kikereshetjiik és csaladba kategorizalhatjuk azokat, amikben a varos

képe valamilyen médon felbukkan. Ezt tovabb sziikiteném’ azokra a szovegekre, ahol
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ez a konkrét foldrajzi teriilet az ember szamara legidealisabb helyként jelenik meg. Az
igy létrehozott kisebb haldzatban igyekszem most néhany csomopontra felhivni a figyel-
met. Lehetséges, hogy az ilyen mddon egymas mellé szervez6d6 szovegek Osszetartdja
valami sokkal altalanosabb anndl, hogy csupan az Gigynevezett utopia jelenségkornek a
leiraséara szoritsuk a vizsgalatat? Ami kozos benniik, az tulmutat az utdpia kirajzolta ke-
reten. Meggy6zddésem, hogy az igynevezett utdpia mint szovegosztaly egy, az utdkor
altal a szovegkorpusz egyes tagjai koré rajzolt, a szovegek kozotti kohézios halo jelenseé-
gét leegyszeriisité halmaz. A patrizi szoveg a legkiilonfélébb szovegekkel van rokonsag-
ban. Most ezek koziil néhdny rokoni kapcsolatot igyekszem bemutatni, a teljesség igénye
nélkiil. Teszem ezt azzal a szandékkal, hogy ravilagitsak arra, hogy a La citta felice
ugyanolyan rangtl kapcsolatban 4ll szamos egyéb szoveggel, mint a morusi Utdpiaval.

3. Philosophia perennis
Amely fejezetben egy olyan dltalanos episztemologidt hivok meg a szoveg értelmezéséhez,
amely az egész reneszdnszot dtjdrta.

Francesco Patrizi szovegének olvasata, mint emlitettem, éppannyira behivja az értel-
mezési horizontjaba Leonardo Firenze varosarol készitett épitészeti traktatusait, vagy a
kor antropoldgiai tanulmanyait, mint Macchiavelli politikai értekezéseit, vagy a Jelenések
Konyvének bizonyos szakaszait, melyek a millenarista diskurzus alapitogondolataiként
emelddnek be a reneszansz eszmetorténetbe.

Az igy kirajzolodo, meglehetdsen széles perspektiva leginkabb a kor enciklopedikus
vilagszemléletébdl fakad. Annak a hitéb6lébdl, hogy a vildg megismerhetd, és az errél
alkotott tudasanyag egy konyvbe dsszerendezhet6. A konyv mint metafora szamos helyen
felbukkan a reneszansz szovegekben is. A természet konyvében vald olvasds, €s a te-
remtés konyvében vald olvasni tudas, az univerzum megismerésének metaforaja.

Bar nem gondolom, hogy errél a helyr6l emelédne be a keresztény kultirkérbe, mé-
gis mivel éppen az enciklopedikus nézépont az, amelyik intenziven elkezdi kutatni, érde-
mesnek tartom kitérni, egy gondolat erejéig a zsidé gnoszticizmusban megjelené konyv-
szimbdlumra. Jom Kippur eldestéjén eldirt imadsag tartalmazza azt az isten felé ira-
nyuld kérést, hogy Isten irja be az embert a Teremtés Konyvébe és a Bolcsesség Konyve-
be. Ez a hely is hiven kifejezik azt zsido képzeteet, amely szerint ,,szimbolikus értelem-
ben a rabbinikus irodalom joészerével minden teoldgiai és filozofiai miive a bibliai
torténelem kommentarja, eme titokzatos konyvtekercsre felrdtt szovegként foghato
fol.”'° Ez a konyvtekercs jelenik meg Janos Jelenései 6. fejezetében: ,.és az ég szétnyi-
lik, akér az 6sszegongyolt konyvtekercs.”!!

A reneszansz episztemoldgia sajatossaga, hogy a kor gondolkodoi egy igazsag tiik-
rében olvassak a legkiilonb6zdbb szévegeket, és az élet minden teriiletén rabukkanni
vélnek erre az egyetlen igazsagra.'”

A teologia fel6l ragadja meg a jelenséget Horvath Pal, és az alabbi leirast adja rola:

LA keresztény gondolkodas, kiilonosképpen annak katolikus vonulata hagyomanyosan igényli a
hit értelem, a teoldgia filozdfia altali megalapozasat. Azt az egyetlen iranyzatként vagy iskolaként
nem jellemezhet$ bolcseleti alapot, amely ennek a célnak alkalmasan megfelel, hagyomanyosan
illetik a philosophia perennis, az ‘6rok’ vagy ‘id6tlen’ filozéfia névvel. Amit ezen a fogalmon a
régiek és a maiak is értettek, az nem mas, mint a filozéfia idealis, mert teljes, csak az igazsagot,
de az igazsagot maradéktalanul tartalmazé rendszere, amely nem reélis eredmény, hanem normativ
cél az egyes iranyzatok és iskolak szamara.”"?

Az értelmet keresd hit a reneszansz gondolkodés alapveté dogmajava merevedik. Ko-
vetend§vé valik az intellektus altal eljutni az isteni megismeréshez. A természet kony-
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vében olvasni tudas képessége, tulajdonképpen az univerzumba kodolt isteni rend tor-
vényeinek megfejtését jelenti. A filozofiara szall a feladat, ami addig a teologiaé volt,
hogy egy egységbe fogja Ossze a vilag tudasat. A gyakorlati tudas és a spekulacié mély-
séges Osszefonodasaval talalkozunk e gondolkoddsmodban. Nem véletlen, hogy éppen
ekkor sziiletik meg a keresztény kabbalizmus, ami a gyakorlati tudés egyes elemeinek
felhasznalasaval (gematria, geometria, grammatika) kisérel meg eljutni az isteni titkok
megfejtéséhez.

A Patrizi szovegbdl kifejtheté az a mélységes meggy6z6dés, hogy a vilagban egyet-
len egy igazsag uralkodik, ami megismerhet. Egy olyan racionalis filozéfia ez, mely
univerzalis egységbe fogja dssze a vilag szertedgazo tudasat, ennek mind a praktikus,
mind a spekulativ oldalat.

Augustinus Steuchius 16. szazadi teoldgus De philosophia perenni sive veterum phi-
losophorum cum theologia christiana consensu libri X cimmel 1540-ben kiadott mun-
kaja szdmos tovabbi kiadast élt meg. A szerzd szandéka egy olyan apologia megirasa,
melyben a keresztény ortodoxia, a kezdetekkor kinyilatkoztatott, abszolut igazsag hor-
dozojaként tiinik fel. Steuchius nézetei szerint egy olyan tudéas van tehét ezen filozéfia
birtokaban, mely az ember sajatja volt a bilinbeesése eldtt, de ami a Paradicsombol valo
kifizetés ota csak fragmentumaiban 6rz6dott meg az emberi gondolkodéasban. A keresz-
tény hit szerinte az az egyetlen igazsag, mely képes arra, hogy olyan tudas birtokéba
jussanak altala az emberek, ami visszavezeti ket a tokéletes allapotba, a Paradicsomba.

Tokéletes gondolati rendszer, filozofia felvazolasara tett kisérlet ez a mii, a kinyilat-
koztatas, tehat az isteni megismerés €s az értelem, tehat a természeti megismerés egysé-
gének megalkotasara.

Es ez az a mozzanat, amelyre kritikai reakcioként 1ép fel az antiutdpia jelensége.

4. Az Edenkert toposza
Amely fejezetben kiemelveve az alcimben megjeldlt kép bizonyos aspektusait, a toposz
aspektusait, a toposz megjelenési formdit vizsgalom vizsgalom.

Az Eden olyan allapotként jelenik meg az emberi gondolkodasban, ahol az ember
tokéletes harmoniaban él a koriilotte levé vilaggal. Agoston 6ta egy tovabbi tulajdonsag
is hangsulyossa valik: a helyesség. Ez a dolgok azon természetes allapotat jelenti, mely-
ben a teremtmények tokéletesen megfelelnek annak a célnak, melyre a teremtdjiik altal
eredetileg létrehozattak™.

A tokéletességnek mas-mas aspektusai kertilnek hangstlyozasra a kiilonb6zd, idealis
létezésmod—idedlis teriilet megfeleltetéseket mutatd szovegeken. Az eltérd aspektusokra
hozok példat a kovetkez6 alfejezetekben.

Az intellektus
Az ember az egyetlen olyan lény, amelyik szabad akaratot kapott a Teremt6t6l. A rene-
szansz-humanista emberkoézpontiisdg eszméje éppen ennek, az emberi lényt megha-
tarozd tulajdonsagnak az el6térbe helyezésében gyokerezik. Az ember szabadon donthet,
dontéseinek feleléssége azonban az Utolso Itélet soran valik sorsdonts jelentéségiivé.
Ahhoz azonban, hogy a leghelyesebben tudjon donteni, ismernie kell az univerzum va-
l6di okait, torvényeit. Ezért olyan 1ényként tiinik fel az intellektus aspektusanak el6térbe
kertilésével, aki ismeri az isteni torvényeket, tehat képes ra, hogy mindent abban az al-
lapotaban ragadjonra meg, ami a megismerés targyanak sajatja. Ezaltal tudja csak iga-
z&n megismerni, hogy mi a helyes, és eziton tudja elkiiloniteni azt a rossztol.

Francis Baconnél megjelenik az adamita nyelv toposza, ami egy olyan idealis nyelv,
ahol a dolgok nevei a dolgok valodi természetébol kovetkeznek. igy az 4dami figuraban,
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az emberi megismerés, valamint nyelv hataroltsaganak tudataban levé filozofus vagyai-
nak egyféle kiteljesedését latja. Szem el6tt tartva Bacon kritikajat az elétte miikodo filo-
z6fusokrol, valamint a modern szkepticizmusban® kibontott reakciokat, melyek az em-
beri tudas hatéraira és bizonytalansagara hivtak fel a figyelmet, kijelenthetjiik, hogy a
reneszanszot oly mélyen atjaré philosophia perennis egyik legjelentdsebb aspektusa, a
kiizetés soran elvesztett tudas rehabilitacidja volt. A teoldgianak, mely a Bibliabol, az
egyetlen isteni igazsag kinyilatkoztatasabdl igyekszik visszajutni a tokéletesség allapo-
taba, az értelmet kell segitségiil hivnia. Az intellektusban vannak kodolva azok a torvé-
nyek, melyekkel ujra birtokba vehetévé valik az elfelejtett édeni tudéas. Arrol, hogy mi
ez az intellektus, Patrizi a lélek felépitésének leirasaban mutat ra.'®

[L*anima umana] ha una parte, che e’ da se stessa ragionevole; e sappia di questa stessa una parte
esser pratica e l'altra specolativa; e di quella, che ¢ di sua natura priva di ragione, esserci una
particella atta ad obbedire a lei, nella quale stanno tutti gli affetti umani... E secondo che 1'vomo
e’ due, corpo ed anima, cosi' e’ l'anima ancora due, razionale e irrazionale; e come il corpo e’
fatto per I'anima ed e’ di tempo primiero di lei, cosi' la irrazionale, che €' col corpo mista, serve
alla ragionexole, e prima si mette in opra, che non fa la ragionevole, la quale e l'ultima perfezione
dell'vomo.”

Fontos hangsulyozni, hogy Patrizinal az intellektus a lélek része, ugyanis ezen a ponton
valik lehetetlenné fel nem ismerniink a philosophia perennis gondolati sémajat. Az em-
beri 1élek, ami magaban hordja az istenhez valo visszatérés lehet6ségét, két részbol all:
részben racionalis, részben irracionalis. Az intellektus fészke, a racionalis fél tovabb
bonthaté spekulativ €s gyakorlati egységekre. Az ember az értelmével végzett spekula-
cidk révén valik képessé arra, hogy rekonstrualja az édeni allapotokat €s eljusson
a tokéletes boldogsagig. ,,.La ragionevole, la quale e l'ultima perfezione dell'uvomo”, va-
gyis a racionalis fél az ember legfébb tokéletessége.

A reneszanszban Ujra felfedezett platonizmus termelte ki magéabdl azt a képzetet,
mely szerint az ember (értsd 1€lek) képes arra, hogy tijra visszatérhessen a tokéletes bol-
dogsag allapotaba, ahonnan a f6ldre (anyagi allapotba, testbe) szakadt. Marsilio Ficino
Platon kommentarjaban az ember kétféle fényérél'™ beszél. Az elsé fénysugarat termé-
szetes vagy velesziiletett fénynek nevezi. A I1élek istent6] megsziiletik, valami termé-
szetes Osztontdl vezetve isten felé fordul, megvilagitjdk annak sugarai. Ezzel képessé
valik arra, hogy lasson minden dnmagéval egyenl6t és amik alatta vannak. Ezutan egy
masodik fénysugarat, amit Ficino az isteni vagy a beléoltott fénynek nevez, is befogad-
va a magasabb dolgokat is megismerheti.

,.Lelkiink tehat akkor esett a testbe, amikor az isteni elhanyagolasaval csak sajat fényével élt, és
elkezdte beérni sajat magaval.”19

Ebben a cselekedetében a gbg megnyilvanuldsat latja Ficino, aki ugy véli, hogy ez altal
»istennel tette magat egyenlévé a I€lek”. Azonban, amikor a test felserdiil €s ragyogni
kezd természetes fénye, a természet rendjét kezdi kutatni. E vizsgalddéas sordn megsejti
e hatalmas gépezet alkotojanak létezését. De csak az isteni fénysugar segitségével lehet
6t meglatni. ,,Ezért az értelmet a sajat fényének segitségével valo vizsgalodas nagy erd-
vel az isteni fény visszaszerzésére dsztonzi.”

Az ember rendelkezik azzal a képességgel, amely révén a természet konyvének ol-
vasasa hozzasegiti 6t az isteni titkok konyvének megértéséhez.
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Kanaan

Kanaan toposzaban a tokéletesség megvalosulasanak azt az aspektusat érzem hangsui-
lyosnak, ami az emberi élet kiilsé koriilményei idedlis miikodésének biztositasdban va-
lik megragadhatova.

Mozes otodik konyvében talalhato a Kanaanba valo bejutas torténete. Az igéret
foldje az egyik legjelentésebb kép a zsidd vallasban. Isten igéretet tesz népének, hogy
elvezeti arra a helyre, ahol minden kiils6 koriilmény adott ahhoz, hogy a nép létrehozza
az idealis allamot, ami isten dicséretére alapul. A pusztaban vald vandorlas soran meg-
kapjak az allamalapitashoz nélkiilozhetetlen térvényeket. Az idedlis allam ezen formaja
a kiils6 kornyezet idedlis voltabdl vezeti le az istenben maradas tényét. Az ember visel-
kedése torvények altal szabéalyoztatik. Ezek a torvények biztositjak, hogy megtarthassa a
idealis Iétben élés kivaltsagat. Isten megteremti a kiilsé kortilményeket, amelyek azon-
ban csak addig allnak fenn, amig a nép alkalmazkodik ezekhez.

Spinoza a legfébb boldogsagot harom dologra vonatkoztatja.

Hogy a dolgokat megértsiik elsé okaikbdl, hogy megfékezziik szenvedélyeinket, vagyis elérjikk az
erény allapotat, s végiil, hogy biztonsagban és testi egészségben éljiink.'

Az elbbbi kettdt szolgald eszkdzoket az emberi természetben foglaltaknak, tehat isten bel-

s6 segitségének tekinti, mig a harmadikat, az emberen kiviil 4ll6 okokat isten kiilsé se-

gitségének nevezi. Az ember azonban ebben is tehet valamit a sajat biztonsaga, mas el-

lenséges nép, illetve vadallatok timadéasanak kivédésének érdekében: tarsadalmat alapit.
A societas-securitas eszméje Patrizinal is megjelenik.

E con cio sia cosa che queste I'uomo da se stesso non possa solo tutte quante acquistarsi, ma egli
ha mistieri dell'aiuto d'altri uomini, perd egli la compagnia de gl'altri uomini come cosa a se
stesso buona ed utile, naturalmente desidera ed ama, e non gli ¢ meno questo affetto proprio e
naturale, che gli sia proprio l'essere risibile; di tal modo, che chiunque non ama di essere e
conversare insieme con altri uomini, o da pit che uomo e' necessario che sia, o da meno; e come
per antico proverbio si disse, che egli sia o Dio o bestia.”

Bar itt a tarsadalomalapitas sziikségessége a neoplatonista szereclem-felfogassal szinezé-
dik at, az elképzelés lényege mégis abban all, hogy az embernek a sajat boldogsaga
(amelynek egyik Osszetevdje Patrizinél az ellenséges tdAmadasok kivédése) eléréséhez
mas emberekkel valo szoros egyiittélésre van szilksége. A Kdnadn-mitosz magéban
hordja azt a sziikséget, hogy Patrizi mézesi szerepben jelenjen meg. O lesz, aki kivezeti
népét a sanyaru koriilmények koziil, és Kanaan f6ldjéig iranyitva utjukat, a foldi paradi-
csomban varost alapit.

E perché 1'uomo, per la corrotta natura sua piu d'ogni altra creatura, da questa sete e’ molestato; e
perché, dalla sua cieca volontd guidato, il rivo suo che dal cielo abondantissimo piu degli altri
piove rarissime fiate, o non mai, ritrova, io mi sono deliberato di voler mostrare, a quelli che
averanno occhio e voglia di seguitarmi, la strada, di ritrovare questo rivo, e di edificarvi una citta
sopra la quale egli continuamente cada, e delle sue felicissime acque la bagni.”

A kivonulasnak és Kdnadn birtokbavételének képe még egyértelmiibben tlinik fel a 11.
szakaszban:

col favore e con la grazia divina esca questo popolo della solitudine e del deserto, e pervenga
alla terra, piena di quell'acque, che sono, piti assai che 'l latte e che 'l melle, saporite e soavi.”*
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Patrizi a boldogsag vizei felé vandorlé nép vezetéjeként tinik fel. Ertelmezésre szorul
ez a szerep abbol a szempontbdl is, hogy az altala felépitett tarsadalomban vildgosan az
6todik rend tagjainak osztja ezt a szerepet. Az 6todik rend tagjai a magisztratus €s a
korményzdk. A varos tényleges iranyitasat a 7., illetve a 8. részekben fejti ki.

.Per non avere, adunque, da temere de i romori e de' sollevamenti popolari, sia in potere di ogni
cittadino il regnare, over governare la citta; che quello e veramente il vero cittadino, il quale
partecipa de gli onori, e dell'amministrazioni publiche. Ma perché tutti i cittadini ad un tempo
medesimo in degnita non possono esser collocati, € conveniente che cio facciano a vicenda, e 1'un
dopo l'altro sagliano al magistrato.”23

A polgarok tehat mind rendelkeznek a varosiranyitas jogaval, de egymas utan kell a
korméanyzas emelvényére 1épnitik. A 8. részben Patrizi tovabb sziikiti a varos iranyitasat
ténylegesen végrehajthatok korét. A legidésebb polgarokban taldlja meg azokat az idea-
lis tulajdonsagokat, amelyek a kormanyzashoz nélkiilozhetetlenek: az elévigyéaza-
tossagot (prudenza) és a bolcsességet. A La acitta felice kiadasakor (1553, Velence)
Patrizi minddssze huszonnégy éves. Valosziniileg nem a tarsadalom legiddsebb tagjai
kozott tartja magat szamon. Erdekes feltenni épen ezért a kérdést, hogy 6 sajat magat
milyen tarsadalomban betoltott szereppel ruhdzza fel. A harom boldogsagra hivatott
rend: katondk, korméanyzok, papok rendje. Az ideélis varos felé haladdsban minden
rendnek megvan a maga feladata. Ezek alapjan 6 csak a vezet6k, kormanyzok kozott
szerepelhetne. Azonban lattuk, hogy a kora alapjan ezt a feladatot nem tudna idedlisan
ellatni. Egyetlen megoldas latszik szamomra helyénvalonak: Patrizi nem tekinti magat
ezen tarsadalom tagjanak. Kiviilalloként vezeti a népet az idedlis 1étezési allapot felé.
ime egy tjabb pont, ahol a mozesi figuraval valé kapcsolat még szorosabba valik. Mé-
zes sem 1ép be Kéanaan foldjére. Ez a kiviilallésdg megidézi Salamon alakjat, aki bol-
csességével valik az idedlis vezetd megtestesitdjéveé. A Bolcsességek Konyvében olvas-
haté Salamon imadséaga, melyben arra kéri istent, hogy adja meg neki azt a bolcsességet,
amely a maguk valdjaban ismeri isten miiveit, és ami a vilag teremtésénél is jelen volt
és tudja, hogy mi felel meg isten parancsainak™.

A profétai szerepvallalas az, amin keresztiil a szoveg rokonithatova valik a reneszansz
politikai traktatusok koziil Machiavelli Fejedelem cimii értekezésével. Err6l a kapcsolat-
rol egy kiilon fejezetben szélok.

A neoplatonista Genezis
Patrizi meglehetsen gazdag metaforaval inditja az értekezését.

E con cio sia cosa che tutte le cose, che dal profondissimo gorgo dell'infinita bonta di Dio da
principio sorsero, € in questo basso mundo si derivarono, una memoria di quel bene, che stando
nell'essere ideale, dell'acque sopracelesti di quel gorgo sentivano, tiene bramose ed assetate di tal
modo, che incessabilmente, e senza mai pigliar quiete, s'affaticano di ritrovare acque, che di 1a
suso in questo mondo cadano, e 'ardentissima loro sete estinguano; per rimedio della quale ha
voluto Dio, che dal predetto gorgo della sua bonta, nel mondo tanti rivi della sopraceleste acqua
piovano, quante sono le specie dell'universo, acciocché ciascuna dal suo si possa largamente la
sete cavare.”25

A teremtés tehat az isteni josag kidradasanak képében jelenik meg. A reneszansz neop-
latonizmusnak kozvekdvelt elképzelése volt ez. Olyan korforgasként képzelték el az
univerzum torténetét, ami istenben veszi kezdetét és ide is tér vissza. Marsilio Ficino
igy ir err6l:
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LA teremt tudniillik el6szor 1étrehozza a dolgokat, masodszor magéhoz ragadja, harmadszor to-
kéletessé teszi azokat... Amiért is ha isten magahoz vonzza a vilagot és a vilag vonzddik hozza,
létezik egy folytonos vonzas, mely istenbé] indul, athalad a vilagon, és istenben ér véget.”

A platonikus tanok és a kereszténység Osszeegyeztetésének ez a sajatsagos terméke a
blinbeesést mint egy alacsonyabb f6ldi létbe keriilést lattatja. Minden teremtett lany &riz
valami emléket a teremtd josagardl, ami feléleszti benniik a vagyat, hogy visszatérjenek
hozza. Visszatérés az egészbe az a vagy, ami a teremtményeket mozgatni latszik. Azonban
az ember kiemelt lénye a teremtésnek. Patrizinal is megjelenik ez az univerzumban el-
foglalt, kiilonleges pozicio.

»E perché I'uvomo, per la corrotta natura sua piu d'ogni altra creatura, da questa sete e’ molestato; e
perché, dalla sua cieca volonta guidato, il rivo suo che dal cielo abondantissimo piu degli altri
piove rarissime fiate, 0 non mai, ritrova.. 2

Az ember a biinbeesés soran elveszitette a teremtésben elfoglalt kiilonleges helyét,
azonban megtartotta kivaltsagos helyzetét. Bar vak lesz a vilag torvényeinek megisme-
résére, mégis magaban hordja a lehetéséget, hogy lehulljon szemérél a halyos. Isten
belekodolta a boldogsdg lehetdségét minden emberbe: patakokat bocsatott ald, hogy
ezen keresztiil jussanak a teremtmények az & mélységes josagahoz. Ficino ezt a fény-
metaforaban ragadja meg. Az intellektusnak a tokéletesedés folyamataban betdltott sze-
repét vizsgalva emlitettem a kétféle fényr6l alkotott elképzelését. Ramutattam az intel-
lektusnak az isteni fény visszaszerzésében jatszott szerepére. Patrizindl ez az értelem
emberi testet 6lt, és maga a szerz6 lesz az, akinek a segitségével a vakok ujra latni fog-
nak. Patrizi nem egy 0j varos megalkotasara torekszik, tehat nem is élhetne a creatio
aktusaval. 4 boldog vdros inkdbb az egyszer mar birtokolt boldogsag restaurdciojara
tett kisérletként olvashato.

5. Profétaszerep
A legfébb boldogsag, a paradicsomi allapot visszadllitdsa, amit egy az orvostudomany
torténetébol kolesonzott fogalommal, a restitutio ad integrum-mal® jelslhetiink.

Patrizi mozesi figuraként jelenik meg, akire az a feladat var, hogy mindazokat, akik
kovetni akarjak, kivezesse a nyomorusagbol egészen a f61di Paradicsomig, amelyre b6-
ségesen zubognak a boldogsag égi vizei.

Mozest a bibliai hagyomanyok alapjan, bar &6 maga nem juthat be Kénaan f6ldjére,
mint a Sinai-hegyen kinyilatkoztatott torvények kozvetit6jét, egy allam megalapitdjanak
kell tartanunk.

A reneszanszot az allamformakrdl szoldé gondolatoknak és a vezeték tulajdonsa-
gainak gazdag szakirodalma jellemzi.

Paczolay Péter” Leonyid Batkin nyoméan ramutat arra, hogy Machiavelli fellépése a
totalis megujulas reneszansz koncepcidjanak jegyében tortént. Machiavelli tokéletese-
désrél vallott elképzelése és az erre kidolgozott program Paczolay szerint a ,,visszatérni
a jo kezdetekhez” gondolattal fémjelezhets. A tokéletes allam létrehozasa ezért egy
olyan restauratio jegyében fogant cselekvésként foghaté fel, amely a kdztarsasagi poli-
tikai tradicidba illeszkedett. Ezen hagyomany egyes elemeinek felvonultatasa nem sze-
repel e dolgozat céljai kozott. Néhany szempontot azonban szeretnék felvetni, mert ezek
rokonithatosaga a Boldog vdrossal, érdekes kapcsolatokra mutat ra.

Niccoldo Machiavelli a Fejedelem utolsé szakaszaban™ Italia foldjének a barbaroktol
valé megtisztitdsara buzdit. Nem véletleniil valasztottam éppen ezt a traktatust, ugyanis
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ebben Machiavelli mint egy 1j Mozes tinik fel. ,,Az 1j tizparancsolat pedig a teljesen uj
allam teljesen uj fejedelmérél szolo teljesen uj tanitas.™ !

Paczolay a Buksz hasabjain publikalt biralatdban™® végigszalad a Machiavelli-
recepcid torténetén, €s ravilagit arra a kettdsségre, ami a Machiavelli-diskurzus értelme-
zésében kibontakozott. A birdlat cimében felhozott rejtély mogott az a dilemma huzddik,
mely felteszi a kérdést, hogy vajon Machiavelli ,kovetkezetes republikanus volt-¢, vagy
a Fejedelemben szembefordult altalaban kévetett meggy6zdésével™. A szakirodalom
is ennek tiikrében latszik két taborra szakadni.

Quentin Skinner eszmetorténeti kontextusba helyezve a vizsgalodasait Gijraegyesiteni
latszik ezt a két tabort. Most egy olyan tanulmanyanak®® a nyoman indulok el, amely
Machiavelli republikanizmusanak 1ényegi vonasait vazolja fel. A szerzé rdmutat arra,
hogy a Beszélgetésekben Machiavelli egyértelmiien a hagyomanyos republikanus érté-
keket veszi védelmébe, st a védelem érveit is ebb6l a hagyomanybol meriti. Skinner-
nek sikertil beillesztenie Machiavellit a koztarsasagrol vald értekezés diskurzusanak po-
litikai hagyomanyéaba. Ezt a kapcsolodast, a varosi kozosségek szdszoldinak a kor-
manyzati rendszerekkel kapcsolatos nézetét az Ars dictaminisrél irt értekezésekbdl és a
podestdk és mas varosi eloljarok szamara Gtmutatoul irdédott értekezésekbdl tarja fel.

Az el6bbi csoport jelent6ségét a masodikhoz nagyon hasonldéan az adja, hogy az
ezekben el6forduld beszédek nagy része is szintén azzal a céllal irddott, hogy a kozéleti
szerepléshez utmutatast nyujtson.

Ezekben az irasokban a szerz6k mély meggy6zddéssel valljak, hogy az emberi ko-
z0sség legidealisabb egytittélési formdja alkotmanyos keretek kozott kell, hogy megva-
losuljon. A legidedlisabb mdd azért ez, mert csupan ez képes elvezetni a varost a leg-
magasabb céljai eléréséhez. A leginkabb hangsulyozott cél, véli Skinner, a nagysag el-
érése. A grandezza meglehetésen Osszetett fogalom, most egy aspektusabol ragadom
meg. Eléréséhez sziikséges, hogy a varoson beliili béke biztositva legyen, ne uralkodjon
el semmiféle megosztottsag és civakodas a polgarok kozott.

Erdekes példajat adja Patrizi a belsé béke biztositasanak. Szo sincs nala a varoslakok
kozotti egyenléségrél. A véaros nala két részre oszlik: egy szolgdloira és egy uri részre.
Ez a kettdsség a Iélek és test dualitds harmonikus miikodésének analdgiajara keriil be a
munkdaba. Arra, hogy ez a tarsadalmi kiilonb6z6ség ne sziiljon viszalyokat, Patrizi egy-
szeriien, az orvosi traktatusok fejezetben részletezett, 1élek-test egyiittmiik6dést hozza
fel biztositékként. A varos ezéltal parhuzamba allitodik az emberrel. Ugyanez a parhu-
zam Machiavellinél a Beszélgetésekben bukkan fel>”.

A péarhuzamrol ember és véaros kozott bévebben a szimbélumok fejezetben irok.

Az a pont, ahol Machiavelli leginkabb Patrizivel rokonithatova valik, az a gesztus,
mellyel mindketté magara 6lti Mdzes szerepét. Patrizinél lattuk, hogy ez egyfajta kivii-
lallashoz vezet, ami arra is magyarazatul szolgal, hogy miért birtokolja 6 azt a tudast, amit
embertarsai nem. Machiavelli mozességét Leo Strauss™® utolsé fejezetébél vezeti le.
Machiavelli arrdl probalja Lorenzo de’Medici-t meggydzni, hogy Italia felszabaditasa
nem nagyon nehéz. Ennek egyik okdra Machiavelli a példa nélkiil all6 eseményeket
hozza fel:

,Oltre a questo, qui si veggano estraordinarii sanza esemplo condotti da Dio: el mare s'¢ aperto;
. N . . ) 253
una nube vi ha scorto el cammino; la pietra ha versato acqua; qui & piovuto la manna.”’

Ezek, mint Strauss ravilagit, nem is annyira példanélkiiliek. Ezek Izrael népének az

egyiptomi fogsagbol torténé megszabadulasat kovetd csodak. ,,Machiavelli mintha azt su-
gallnd, hogy Lorenzo szamara Italia az igéret fldje.””® Azonban Mozes nem juthat be
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Kénaanba, hanem a hataran meghal. Strauss hangsulyozza, hogy ezek a példanélkiili esemé-
nyek mind a Sinai hegyen tett kinyilatkoztatas el6tt zajlottak. ,,Amit tehat Machiavelli jo-
sol, az, hogy uj kinyilatkoztatas, egy Uj tizparancsolat kinyilatkoztatdsa all a kiiszobon.”*
Az ezeket tartalmazo kétablakat azonban mar nem Lorenzo, hanem 6 maga fogja meg-
kapni. Machiavellinél is jelentdssé valik sajat kivalasztottsaga, és az uj torvények beveze-
tésének nélkiilozhetetlensége. Ezek vezethetnek el kizardlag a 1étezés idealis allapotaba.

6. Orvosi traktatusok

Patrizi a foldi paradicsom megépitésekor a terveket az ember természetes allapotanak
meg6rzeésébdl vezeti le. A restauratio tehét egybeesik a conservatio tevékenységével. A
korabbiakban bevezetésre kerlilt restitutio ad integrum itt, a maga valdédi medikalis je-
lentésrétegét sem hattérbe szoritva mutathat ra Patrizi antropologiajanak mibenlétére. A
la acitta felice értelmében akkor taplalhato remény a teljes gydgyulasra, amennyiben az
ember az 6sszes karos elemet eltavolitja kornyezetébél, vagyis mantenga la vita nello
stato naturale.”

Ahhoz, hogy az idedlis allapotok visszaallitisa menjen végbe a boldog varos meg-
alapitasakor, sziikségszerii, hogy a varos alapitoja tisztdban legyen azokkal a természeti
torvényekkel, melyek az emberi miikodést szabalyozzak. Ahogy az el6z6 fejezetben
ramutattam, az édenkertet mint allapotot az emberi természet és az ember kornyezeté-
nek tokéletes harmoniaja jellemezte. Adam az 6si bolcsesség birtokaban olyan forma-
ban ismerte a koriilotte levé dolgokat, ami azok valodi természetébdl kovetkezett.
Patrizi koncepcidja szerint, az 6sbiin elkdvetése miatt mintha csupdn a kiilsé kornyezet
valtozott volna meg az ember szdmara, amely valtozas lenyomata az 6rokos vagy az el-
vesztett kbrnyezet irant.

Az ember belsé kornyezetének feltarasa, a boncolasok egyre szélesebb korii elterje-
désével éppen a reneszanszban kezd egyre sszetettebbnek mutatkozni.

Leonardo da Vincit az egyik legrendszerezettebb embertan 6sszeallitoi kozott tartjuk
szamon. Azonban munkai a sajat kortéarsai eldl nagyrészt rejtve maradtak.

Benedek Istvan a Cinquecento-t a nagy anatémusok sziildanyjanak tekinti."' Az orvos-
tudomany torténetében ezt a korszakot leginkabb Andreas Vesalius nevével szoktak
fémjelezni. Részletes anatomidjardl, a De humani corporis fabrica-rdl, az 1543-as ba-
zeli kiadasa utan szamos tovabbi nyomat és kivonat késziilt. Benedek emlitést tesz a to-
vabbiakban Realdus Columbus De re anatomica-jardl, valamint Gabriele Falloppio és
Bartolomeo Eustacchio munkéssagardl is.

Talan érdemes megjegyezni egy biografiai tényt: Francesco Patrizinak magénak is
szandékaban allt orvosi palyara menni. Azonban meglehetésen koran felhagyott ezzel,
és a filozofiai fakultasra jelentkezett a padovai egyetemen. Nem célszer(i ezt vagy-vagy
valasztasként lattatni, mar csak annak a tiikkrében sem, hogy 1591-ben megjelenik a Nova
de universis philosophia, amelyben Patrizi egy olyan egyetemes filozéfia kidolgozasat
tekinti céljanak, amely képes elvezetni az egyetlen igazsaghoz.

A La acitta felice-ben a reneszansz orvostudomany képzetei is bemutatast nyernek.
Az ember bels6 allapotainak leirasabol a szerz6 meglepéen korszerii anatomiai elkép-
zeléseit fejthetjiik ki. Ezek részletesebb feltarasara nem volt moédom. Egyediil Leonardo
Trattati d’anatomia-ban §sszegyiijtott feljegyzéseivel olvastam dssze a megfeleld helye-
ket. Mivel Leonardo nem volt kanonizalt tekintély a reneszanszban, nem tartom érde-
mesnek jelen dolgozatban bemutatni az igy feltart 6sszecsengéseket. Ezek ugyanis sok-
kal inkdbb mutatndk Leonardo zsenialitdsdt, mint a korabeli orvostudomanyi
allaspontot. A Patrizi szoveg vizsgalatanak szempontjabdl azonban az intézményes keret
kozott elsajatitott, tananyaggad merevedett szévegkorpusz feltarasa volna hasznosabb.
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Ezért a vizsgalédasom fonalat az ember belsé €s kiilsé kornyezetének egymashoz
vald viszonya felé gombolyitom.

A szoveg struktirajat a 2. részben vazolja fel Patrizi. A boldogsaghoz vezeté emberi
jolét, hét dologban nyugszik. Ezt a hét kategdriat nyilvanvaléan Arisztotelész nyoman
allitja fel, bar a mdr a régi gorogok is tudtdak retorikai fordulat révén, a két elképzelés
kozotti hasonldsdgot annak tudja be, hogy bizony mar Arisztotelész is nagyon bolcsen
tigyelt erre a magatdl értet6d6 settenariora. A lenti tablazatba a kétféle rendszer 6ssze-
olvasasanak eredményét foglaltam bele.

A patrizi féle boldogsag teriiletei Az arisztotelészi boldogsag dsszetevoi
a lélek maga spekulativ erények
a lélek, mint a test iranyitoja moralis erények egy része: 6nmegtartdzta-
tas, jézansag
a lélek, mint a test fenntartasahoz sziikséges moralis erények masik része: szabadsag, az
dolgok eldallitoja igazsag és hasonlok
a test maga mindannak birtoklasa, ami akadaly nélkiili

mikodését biztositja: egészsége és cselekvés
valo képesség

a test fenntartasahoz sziikséges dolgok a testhez tartozo sziikségletekben vald bo-
ség: taplalék, ruhazat, és egyéb

7. Varos mint szimbélum
Alapvetd reneszansz allegdria az ember-varos megfeleltetés, amit Patrizi is beleépit az
értekezésébe.

Ed in somma dir0 la nostra citta avere due parti, l'una servile e misera, l'altra signora e beata; e
questa propriamente chiamarsi cittadina, come quella che negli onori e nelle preminenze della
republica ha mano e ne e¢' padrona.”

Ez Machiavellinél is megjelenik a Discorsi I11.konyvének elején:

Egli ¢ cosa verissima, come tutte le cose del mondo hanno il termine della vita loro; ma quelle
vanno tutto il corso che ¢ loro ordinato dal cielo, generalmente, che non disordinano il corpo loro,
ma tengonlo in modo ordinato, o che non altera, o, s'egli altera, ¢ a salute, e non a danno suo. E
perché io parlo de' corpi misti, come sono le republiche e le sette, dico che quelle alterazioni sono
a salute, che le riducano inverso i principii loro. E pero quelle sono meglio ordinate, ed hanno piu
lunga vita, che mediante gli ordini suoi si possono spesso rinnovare; ovvero che, per qualche
accidente fuori di detto ordine, vengono a detta rinnovazione.

Az ember-varos megfeleltetés tulajdonképpen levezetheté a reneszansz mikrokozmosz-
makrokozmosz harméniajanak toposzabol. Az ember belsé miikodését €s az univerzum,
mint kiilsé kornyezet miikodését egyazon torvények iranyitjak. Egyazon matematika és
esztétika fogja egységbe az emberi test €s 1élek miikodését, mint az univerzumét.

Tovabba ez a jelenség a bibliai tradicidk fel6l is megragadhato. Szamtalan helyen
felbukkan a Biblidban, hogy a test a 1élek temploma. Ebb&l a szempontbdl a varos mint
épitészeti jelenség kertil elétérbe.
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E kett6 szépséges kombinacidjat adja az a koraudjkori elképzelés, miszerint Isten Sa-
lamonnak magat a reneszanszban mélységes érdeklédéssel szemlélt, tokéletes aranyok
tandban nyilatkoztatta ki, és a kozmoszban uralkod¢é tokéletes harmonidk €s aranyok
bele voltak kddolva Salamon Temploméba. Egy épitészetileg megragadhat6 elem valik
az isteni torvények hordozojava.

8. Befejezésiil
Tanulmanyomban arra tettem kisérletet, hogy egy mara teljesen kdzfogalomként é16 je-
lenségrdl a maga koraban keletkezett szovegekkel valé rokonitdsanak modszerével le-
rantsam a leplet. Koncepciom természetesen sokkal alaposabb vizsgélatot igényelne.
Azonban éppen a wittgensteini csalddi hasonlésdg fogalom az, ami a dolgozat jelen al-
lapotanak fragmentalt jellegére felhatalmaz. Ugyanis kiindulé pontom az volt, hogy egy
utdpia kategoriava kanonizalddott szévegén keresztiil mutassam be a fogalom nem
helytallo voltat. Ehhez a legkiilonfélébb szovegeket hivtam segitségiil, beismerem, le-
hetett volna tobbet és éppugy kevesebbet is, hogy A boldog varos veliik vald rokon-
sdgara mutassak ra. Minekutan ezekkel éppugy egy ,.csoportba” lehetne osztani a Patrizi
szoveget, mint az ugynevezett utopidkkal, ezért értelmetlennek tartom egy ilyen kate-
gorian keresztiil vizsgalni a szoveget.

Konstruktiv kritikat szerettem volna adni egy nagyon ¢lé szovegszemléletrél, egy
masféle értelmezésmdd bemutatasan keresztiil.
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