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Rajsli Tlona

KEPEK ES MOTIVUMOK
A SZENT ERZSEBET-LEGENDABAN

Imagery and Motifs in the Legend of Saint Elisabeth

Nyelvi elemzésiink korpuszat az Erdy-kodex Szent Erzsébet-legenddja képezte, amelyet egy
névtelen karthauzi szerzetes irt 1526 tajan. E 16. szazadi legendaszoveg képalkotasi eljarasai
koziil kiemelkedik néhany metaforikus és allegorikus tipus: a madarak, illatok és fények jelen-
tosége, a szammisztika kidolgozottsaga; ugyanakkor fontos attekinteni a legenda szimbdlum-
rendszerét is: pl. a gazdag ndvény- és szinszimbolikat. A tovabbiakban a dolgozat a skolasztikus
miuveltségli kodexird szovegépitkezésének motivumtipusait vazolja: a részletezés, halmozas,
ismétlddés, ellentét nyelvi eszkdzeinek bemutatésa révén.

Kulcsszavak: Szent Erzsébet-kultusz, legenda, Erdy-kodex, 16. szazadi magyar nyelv, stilusfor-
mak, motivumok

L
AZ ERDY-KODEX ES A LEGENDA MUFAJA

Szent Erzsébet életérol tobbféle mifaju lejegyzés: legenda, kronika, tanu-
vallomas, életrajz stb. késziilt. Jelen vizsgalodasunk alapjat mindezek koziil az
a szoveg képezte, amely a legnagyobb magyar nyelvii legendagyiijteményiink-
ben, az Erdy-kodexben talalhaté. Ez a kodexiink a mintegy félszaz magyar
nyelvii kézirasos konyv kozott a legimpozansabb, nemcsak azért, mert a leg-
terjedelmesebb (ezer oldalnyi még nyomtatasban is), hanem azért, mert irdja
mar igazi szépiro, aki a forditas gorcseit6l mentesen, izes magyar nyelven, sok
esetben a korabeli beszélt nyelv kitapinthato — szinte hallhato — elemeivel adja
vissza a mondanivalojat, ezzel hat az olvasora, a hallgatora. Nem ok nélkiil
hangstlyozza Kardos Tibor a miifaj jellegzetességeként a kovetkezoket: ,,...a
legenda tipikusan élényelvii, hallhato irodalom, mert mint neve is mondja: fel-
olvasando” (KARDOS é. n.; XXVI). Fontos még kiemelni, hogy a legenda sz6-
vege nem egyenletes elbeszéld szoveg, nem is szaraz adatokkal zstfolt torténet,
hanem igen eltérd stilusrétegeket egymasra halmozé textus. Kiilondsen gyakori
benne irojanak rajongo6 hangu felkialtasa, szinte extatikus jellegli odafordulasa
az olvasohoz. E jellemzokrol alabb részletesebben lesz sz6.
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E kodexnek a magyar legendairodalomban azért is megkiilonboztetett a he-
lye, mert a magyar szentek (Istvan, Imre, Lasz10, Erzsébet) legend4janak a meg-
irasaval torténetirasunk elsé nagy mive is egyben. Eredetileg ,,Nagyszombati
codex” néven idézik, késébb Toldy Ferenc a kodex elsd ismertetdjérél, Erdy
Janosrol Erdy-kédexnek nevezte el. A kézirat 1814-ben keriilt Nagyszombatrol
az Orszagos Széchényi Konyvtarba.

A KARTHAUZI NEVTELEN

A titokzatos néma barat szarmazasarol, ennek részleteirol sokféle feltétele-
z¢st lehet olvasni. A magyar irodalom torténete 1. (1964) igy fogalmaz: ,,Neve
ismeretlen, csak annyit tudunk réla, hogy a disgazdag 16voldi karthauzi kolos-
tor prokuratora (safarja) s délvidéki szarmazasu volt” (143. o.).

Személye mar a XIX. szazad végén szamos vita kdzéppontjaban allt, amikor
a Jordanszky- és az Erdy-kodex szerzéjének a kilétét, illetve azonos voltat kezd-
ték kutatni: a tobbi kozott Veinstein-Hevess Kornél és Volf Gyorgy. Vilagossa
valt, hogy mindenekel6tt a kodexek nyelvjarasat kell kdrvonalazni. 4 magyar
nyelv c. miivében mar Simonyi Zsigmond megallapitotta, hogy ,,A két codexnek
nyelve is megegyezik, s kétségtelen, hogy mind a kett6 egy vidéken keletke-
zett.” (Idézi VEINSTEIN-HEVESS 1896; 4.) A nyelvjarasi jellemzok alapjan
a szerzetes szil6foldjét a kutatok a Dravaszogbe, Baranya megye déli részére,
Eszék tajara, a Szlavonidval hataros als6-dravai nyelvjarasi teriiletre helyezték.

Eletének, miiveltségének kutatoi kozott is kiemelkedik Ban Imre. Szerin-
te a kés6 magyar kozépkor kialakult egyhazi retorikédja néla csticsosodik, de
ugyanakkor van sajatos (szinte dantei) indulatos hangja is. Stilusara a pregnans
tomorség, a képszert lattatds, a hallgatosag motivalasa jellemzd; tovabba sti-
lusénak jegyei kozott fontos helyet foglal el a halmozés (ritmikus anaforikus
halmozas), az anaforikus ismétlés, a hanghatdsok leirdsa, az ellentétezés, a szi-
nonimahalmozas, valamint a sajatos jelz6hasznalat is.

A torténetek leirasat sajatos novellisztikus hajlamaval szinezi, ebbe gyakran
keveredik naturalisztikusan nyers nyelvi elem, helyenként indulatos kiszolas,
olyan papirra alig vetheto stulyos sz6, amely majd késdbb Bornemisza Péternél,
de f6ként Pazmanynal sz6lal meg.

Tobbféle mifajt 6tvoz prédikacioiban, az egyhazi retorika helyenként népies
elbesz€lo stilussal keveredik, ugyanakkor mindvégig a hallgatosagot (illetve az
olvasot) tartja szem el6tt; izig-vérig tanitd szellem, gyakorlott magyar szonok.
A kodex latin nyelvii prologusa az anyanyelvil irasossag fontos manifesztuma
is egyben: mar az els6 sorokban kijelenti, hogy a karthauzi rend képvisel6jeként
népnyelven valo alkotassal kivéan lelki taplalékot nyujtani a tobb rendbeli laikus
testvéreknek és apacaknak. Ez kiilondsen fontos mozzanat a népnyelven meg-
szo6lal6 Biblia érdekében, a Karthauzi ugyanis — a Huszita Bibliardl feltehetéen

28



nem tudvan — hianyolja a magyar nyelvii Bibliat: ,,a mi miiveletlen és faragatlan
magyar népiinket nem harmatozta be ily kegyelem”, majd hozzateszi: ,,mindezt
nem annyira a tudatlansag, hanem inkabb a hanyagsag rovasara kell irni” (MA-
DAS 1985; 10). A tovabbiakban kitér a fenyeget6 lutheri eretnekség veszélyére,
amely ellen az episztolak és evangéliumok forditasaval kiizd.

A Karthauzi Névtelen az elészoban tehat olvasokdzonségérdl is ir, kijelenti,
hogy felkérték az irdsra, tobbek kozott a sajat hiiga: ,,sok 4jtatos hiveknek ké-
relmésokre és lelki hasznalatjokra nagy munkara vetvén elménket, kezonket”
(MADAS 1985; 14). ,,Legfébb iroi céljat is abban hatarozza meg, hogy mindkét
nembeli egyligylieknek és a latinban kevésbé jartas fiataloknak az tinnepnapok-
ra idvosséges olvasmanyt nyujthasson” (BAN 1976; 30).

A Névtelen miveltségét kutatva Ban Imre — mas kutatokkal egyetértésben —
feltételezi, hogy szerzetesiink Romaban is megfordulhatott. K6zosségi jellegii-
nek mondhat6 miiveltsége magas szintli kolostori kultura, melynek tudomanyos
modszertana a skolasztikan nétt fel. Az akkor mar erdteljesen hoditd lutheri
tanokat a kiatkozas miatt nem ismeri, de elitéli.

A mindenkori olvasé figyelmét kiilondsképpen felkeltheti az a tobb helyen is
el6fordulo utalés, forras, amelyre a magyar szentek €s torténelmi személyiségek
bemutatasakor a Névtelen hivatkozik, tehat amit 6 ,,régi magyar kronikanak”
nevez. Forrasai kozott tudjuk a Legenda aureat (amely olasz Domonkos-rendi
miive), a Catalogus Sanctorumot (mely szintén olasz mii), Temesvari Pelbart
prédikacioit, valamint a Legendae Sanctorum regni Hungariae c. miivet is.
Mindezek mellett elképzelhetd, hogy létezett egy magyar nyelvii ,,0skronika”,
amelyet olykor — nyilvan csak kotelezd retorikai fordulatként — segitségiil hiv.
Nemeskiirty feltételezése szerint ez talan éppen a Gesta Hungarorum szévege,
melyet 6 ,,az elsé regényes magyar torténelem”-nek nevez (NEMESKURTY
2001; 87). A Szent Laszlo-legendaban maga a Névtelen hivatkozik kordbbi for-
rasara: ,.kinek eredetit ezenképpen olvassok az orszagnak régi Kronikéajaban”
(MADAS 1985; 394).

Sokféle feltételezés van arrol, hogy a Karthauzi Névtelen mennyiben vette
at Temesvari Pelbart prédikacioit, vajon volt-e egy magyar nyelvii atdolgozas,
gylijtemény, melyet a kodexirok hasznaltak. Ban Imre meg is jegyzi: a kompila-
cio ekkor még természetesnek szamitott, ezt ma plagiumnak neveznék.

Mindenesetre akar szimbolikusnak is tekinthetd, hogy a Névtelen egyetlen
irodalmi miivét, az Erdy-kodexben megérzdott hatalmas prédikacio- és legen-
dagyljteményét (két évnyi munka utan) 1526-ban fejezte be.

SZENT ERZSEBET ELETE

Erzseébet 1. Andras és Merani Gertrud gyermekeként 1207-ben sziiletett, a
feltevések szerint Sarospatakon.

A legendékban gyakori jelenség a visszavetités: prophetia ex eventu. Az Er-
zsébet-legenda esetében is ezt talaljuk: Erdélybol varazslo érkezik a wartburgi
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varba (Clinsor ~ Klingsor magiszter, a csillagjoslas és a fekete magia tudosa),
igaz, mas rendeltetéssel, de a csillagok allasabol megjosolja, hogy a magyar
kiralynak lanya sziiletik, azon feliil ,,Szent leszen a gyermek és szentsége vi-
gaszara és oromére leszen mind az egész keresztény vilagnak” (HERMANN
¢é. n.; 249).

Ebbél a mondatbol batran kiemelhetjiik az OROM sz6t, hiszen ez a vezérfo-
nal Erzsébet egész életén at; ahogyan életrajzirdi, valamint a 13. szazadi forrasok
fel is jegyzik: az idegen kornyezetbe keriilt 6téves, aprd termetii barna kislany
¢élénk kedélye, természetes jokedve nemegyszer ellenszenvet keltett a wartburgi
varban. Az 6rom ott van az életében akkor is, amikor boldog hazassagban él, de
akkor is, amikor férje halala utan csaladjaval és néhany szolgaldjaval kilizik a
varbol. Dertis 1élekkel fogadja a csapasokat, szamara ekkor mar az adakozas, a
szegények, raszorulok segitése minden mas célt félreallit, minden dzvegyi jus-
sat rajuk aldozza. Jol példazza ezt az a tény, hogy a nagy éhinségek €s jarvanyok
idején naponta 900 szegényt latott el étellel, itallal, s latta el a betegeket. Estén-
ként viszont, ahogyan a feljegyzések a szavait megdrizték, hogy ne fazzanak az
6 szegényei, messze fényld tiizeket gyujtatott, sokak 1abat megmosta, bekente.
Egy ilyen alkalommal jegyezték fel a szavait: ,,ime, megmondtam nektek, hogy
az embereket boldogga kell tenniink! Azt akarom, hogy oromiik teljes legyen,
gyujtsunk hat tiizeket!”

A ,nagy jovo” elGrevetitése Assisi Szent Ferenc legendéjaban is fellelheto,
ott egy zarandok josol a gazdag posztokereskedd gyermeke sziiletésekor, aki a
legenda szerint Jézushoz hasonldan istalloban sziiletett.

Vizsgalt szovegiinkben a Karthauzi Névtelen Erzsébet apjaval mondatja ki
a kiralylany nagysagat elore jelzo mondatot: ,,Ez a leanzo, ha élhetend, valami
naggya leszen!” (KARDOS' é. n. 21)

IX. Gergely papa — ugyantigy, mint Ferencet és Domonkost, a 13. szazad
két nagy rendalapitojat — Tiiringiai Erzsébetet is mar néhany évvel halala utan
szentté avatta. Ez az eljaras, a kanonizacio béven van dokumentalva: a szent
¢letérdl és miikodésérol levelek, a papai bizottsagok tudositasai €s a hozza ko-
zel all6 személyek jegyzokonyvbe vett kijelentései maradtak rank. Gyontatoja,
Marburgi Konrad az eljaras szamara Osszeallitott Erzsébetrdl egy életrajzot,
amely mentes a legendas megdics6iiléstol. Fennmaradt az 1235. évi kanoni-
zacios bulla és a szent 1236-i transzlaciojarol (atvitelérdl) szolo tudositas is. A
gyorsan terjedd Erzsébet-kultusz szamara a kovetkezo idészakban életrajzokat
szerkesztettek, amelyek jollehet a kanonizacios eljaras egyes dokumentumain
alapultak, megirasuk célja mind kevésbé dlelte fel az egyéni vonasokat, hanem
inkabb a csodas elemekre vonatkozott.

S ahogyan megjosoltak a sziiletését, ugy Erzsébet elore jelzi a sajat halalat.
1231. november 16-an halt meg az altala alapitott marburgi ferences ispotalyban.
Mar a temetés utani napon tortént egy gyogyulas a sirnal. A kovetkezd hona-
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pok csodait gondosan feljegyezték, s Konrad, az ispotaly prorektora Romaban
kezdeményezte Erzsébet szentté avatasi eljarasanak az elinditasat. 1232-ben 60
csoda leirasat, egy rovid életrajzot és kisérdiratot juttatott el Romaba. Ezek az
irasok tomdren, szliikszaviian irjak le az eseményeket, szinte csak a csodas ese-
mények tényszeri lejegyzésére szoritkoznak, itt még tavol vagyunk a legendak
szines, cizellalt elbeszéléseitol.

A szentté avatasi eljaras soran mintegy 600 tanukihallgatas tortént, ennek
106 csodas esemény lejegyzése lett az eredménye, Miracula sancte Elyzabet
cimmel. A mirdkulum-leirasok egy olyan szocialis réteg mentalitasaba enged-
nek értékes bepillantast, amelyre a kdzépkori torténetirasban nemigen figyeltek:
pl. egy falu mindennapi életének pillanatfelvételei, egy wiesbadeni fiirddben
torténd beszélgetés, egy falukdzosség viszonyulasa a gyermekagyas asszony-
hoz stb.

Marburgi Konrad Summa vitae cimmel foglalja 6ssze Erzsébet életrajzat, £6-
leg utolso éveinek részletes rajzat irja meg, amikor az 6zvegy papai védelem alatt
allt, és 6 volt a gyontatoja. Ebbdl az életrajzbol sokat megtudunk a szent utolsd
éveir6l: hogyan fordul el radikalisan tarsadalmi rendje normaitél, amire mar egé-
szen korai ifjisagaban is hajlamot mutatott; hogyan kér Konradtol tanacsot, hogy
remeteként, koldusként vagy kolostorban éljen férje halala utan. A gyontato és
Erzsébet szamos Osszetitkozésére is fény deriil ezekbdl az irasokbol.

I1.
KEPEK

A Karthauzi Névtelen tapasztalt szonokként a hit eszméinek ismertetésekor
szines, metaforikus nyelvezetet alkalmaz, az 6rdogot kiegyenliti a méreggel és
a ,jaspis kégyo”-val; a meggyozés eszkdzeként gyakran hasznal nyers és nyo-
matékos kifejezést: ,,mikoron az lelkieket megkostolangya, ottan minden testi
¢és ez vilagi dolog izetlen lészen és dohos, mint az gané¢”. Egy masik helyen
tanitasanak kozéppontja: ,,ez vilagi ragadvanyoknak késalkodasa” — amiben az
evilagi kapzsisag harcat festi le.

A legenda szovegét azzal teszi pergdbbé, mozgalmasabbd, hogy Erzsébet
¢lettorténetébdl mikroképeket emel ki; ilyenkor a t6rténék egy napon szerkezet-
tel indit, s az eseményt kozel emeli mindenkori olvasojihoz. Igy emelkedik ki
a legenda szovegsikjabol a rozsa-csoda, a poklos férfi elhelyezése a sajat ottho-
naban, vagy a Romaba igyekvo jobbagyifju latogatasa. Masrészt a legenda szo-
vegeben kiilonds modon valtjak egymast a bibliai idézetekkel, hivatkozasokkal
tiizdelt tanitd, oktatd szovegek és az életteli parbeszédes részek. A dialogikus
formaelem — a XVI. szazad mas szerzdihez hasonloan — a Névtelen elbeszéld
modoranak is elmaradhatatlan tartozékava valik: a tettek csak a szavak altal
lesznek igazoltak.
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A dialégusos betoldasok mellett igazi szinfoltja a szovegnek, amikor a szerz6
helyenként extatikus felkidltasaval nyomatékositja mondanivalojat; pl.: ,,0, nagy
artatlansag, 6, szepl6telenségnek halhatatlan malasztja!” (21) vagy ,,0, gyarlé vi-
lagnak veszedelmes vendégsége!” (29) E felkialtasok egyben kapcsolatot is te-
remtenek a hallgatosaggal, az olvasoval, hiszen foleg tobbes szami és harmadik
személyti igével fogalmazodnak meg; pl.: ,,Immaron lassuk meg...” vagy ,,0, sze-
relmes atyamfiai, hat mit szolhatunk az 6 szent, érdemes voltarol...”.

Az Erzsébet-legendaban kevés hasonlatot talalunk, a Névtelen ebben a szo-
vegben inkabb metaforikus és allegorikus képalkotassal él.

A GERLICE JELKEPISEGE

A kor szobeliségében, népkoltészetében feltehetden nagy hagyomanya le-
hetett a parjat vesztett gerlice képének, hiszen a mai napig ¢l a népdalokban és
mas mifajokban. Pl. a kdvetkezd balladarészletben:

»Busan bugo bus gerlice

Kedves tarsat elvesztette —

Elrepiile zold erddbe,

De nem szélla a zold agra,

Hanem szalla asszu agra;

Asszl agat kopogtatja,

Kedves tarsat siratgatja.”

(Penavin Olga kéziratos gytijtésébol)

Az Erzsébet-legendaban a fiatal 6zvegyet igy irja le a Karthauzi: ,,mikoron
megmaradott volna 6 tarsatal, mint egy artatlan gerlice, akarak az 6 nemzetsé-
gi, hogy esmeg [ismét]* hazassagra adnak™ (29).

A tarstalan, 6zvegy n6 metaforaja gyakran tehat a gerlice, mely a szévegben
jelzo nélkiil is allhat; pl. az 1573-bol valo elbeszélé miiben, a Poncianus histo-
ridjaban igy szerepel: ,,Ugy élek, mint egy girlice madar, férfi nélkiil” (Magyar
elbeszélok 16—-18. szazad; 31). A Szent Elek-legendaban is megtalaljuk a meta-
forat, amikor az ifju jegyese ezt mondja: ,,Veled eggyetombe én is itt ez helyon
sirasba meg maradok, az gerlicének moggya szerént, mignem valamit hallok az
én szeretd jegyossemrol” (360).

MADARAK

Szinte minden forras megemliti az Erzsébet halala eltt megjelené madarakat.
Részletez6 mikroképek tarulnak elénk a leirasokban, legendakban: a beteg fal
felé van fordulva, s egy gyonyorii dallamot kezd didolni. Mikor megkérdezik,
mi ez, azt valaszolja, hogy ,,Egy kismadar telepedett kzém és a fal koz¢, s oly
kedvesen énekelt, hogy engem is éneklésre inditott”. Ez az Erdy-kodexben: ,,ime
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azonkdzbe egy igen szép mennyei madarka eleibe jove és kezde elbtte nagy szép
éneklést tenni, hogy hozza képost Szent Erzsébot is kezde énekleni” (33).

A betegagyra roppent madarka Jacobus de Voragine (a Legenda Aurea szer-
zbje) szerint az 6rangyala volt, aki az orok élet dromhirét hozta. ,,Az 6rdog
pedig, hatha jussa van valamihez, a szentek haldoklasanal is megjelenik, de
mert Szent Erzsébetben semmi jussa nem volt, szégyenletesen megfutamitva
elmenekiilt” (J. HORVATH-SZABO 2001; 276).

A madar egyes vallasokban az eget és a holtak égbe szallott lelkét jelké-
pezi. A Szent Erzsébet-legendaban sokféle madar megjelenésérdl olvashatunk:
»,mikoron az szent-egyhazhoz vitték volna, nagy sokasagli madarak jovének az
szent-egyhazra, kit soha annak el6tte nem lattanak vala, nagy csodalatos, szép
édes éneklést tevén” (33).

Irmengard, Erzsébet egyik szolgalolanya vallotta: ,,Beszélik, hogy a virrasz-
taskor jelen levd wetteri apatnd hallotta, hogy madarkak énekelnek igen szivhez
szoloan, és csodalkozva, hogy honnan jott mindez, kiment, és latta a templom
tetején Osszesereglett sok-sok madarkat, és hallotta, amint azok, mintha végso
Utjara kisérnék, valtozatosan dalolnak” (J. HORVATH-SZABO 2001; 180).

A Ferenc-legendaban madaraknak is prédikal Ferenc testvér: ,,mez0ben la-
kozik vala k6lomb-kolomb madaraknak nagy sokasaga”, akik leszallnak hozza
a mez0re, s akkor sem roppennek el, ha ruhajaval hozzajuk ér (Jokai-kodex
139). Erdekes a megszolitas: én hugaim, madaracskék (sorores meae aviculae)!

ILLATOK ES FENYEK

Egy-egy szent leirdsdban gyakran lelhetd fel valamely illat jelenlétének,
megjelenésének az abrazolasa. Az elemzett legendaban kozvetlentl a szent ha-
lalakor ez a leiras talalhato: ,,ime azonnal nagy szép mennyei illat ité [iité] meg
az hazat, és az szent test, mint az balsamom ollyanna 1én. Es negyed napiglan
el-temetetlen hagyak éjjel és nappal édeskddvén az szép illatban” (33).

Ugyanezek a motivumok felbukkannak Raskai Lea Margit-legendéjaban is:
»Ezenképpen alla Szent Margit asszonynak teste tizenkét napiglan. Mikoron bé
bocsattak volna ez szent sziiznek testét az sérben [sirban], kezde ez szent sziiz-
nek testébol nagy édességes illat ki jiini. Tahat kezdének az fraterok kétolkodni,
hogy netaldm az sororok téttenek valaminémi jo illatot avagy kenetdt Szent
Margit asszonynak testéhez és azért volna az nagy jo illat az 6 testénél” (64).

Hosszl részben targyalja ezt a kodexird, majd még egyszer visszatér a téma-
ra akkor, amikor Margitot késobb vords marvany koporsoba helyezik at, ekkor
a kémiives mesterek ahogy ,,meg nyitottak volna a sért [sirt] és akarndjak rea
tenni az verds marvant [!] koporsot, olly igen édes illatu para, fiist és illat ju
vala fel az Szent Margit asszony koporsojabol, mint ha nagy sok rézsak voltak
volna ott” (87).
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A Riéskai Lea-féle Margit-legenda és az Erdy-kodex Erzsébet-torténete ko-
z0tt még szamos egyéb Osszekapcsolodas, egybecsengés kimutathato. Koziiliik
emeljiik ki azt, ahogyan Margit nagynénje emlékéhez viszonyul; pl. Margitot
Szent Erzsébet oltara elott szentelték fel, allanddan az 6 példaja lebegett eldtte:
»kovetvén az 6 nénjének Szent Erzsébet asszonnak 6 nyomat” (Szent Margit
¢lete 149.), akkor is a példakép all elétte, amikor a szegényeket feloltozteti, ,,ha
ez szent sziiz 1at vala mezehtelen condras szegént, tahat el kiild vala az prio-
risszahoz, hogy az szegénnek aggya egyik kapajat, melyik jobb volna” (155),
de ki kell emelniink azt a fontos szoveghelyet is, amikor Margit ,,az nemzete
eleinek életét” sorolja elé: ,,Es még meggondolja vala Szent Margit asszon Szent
Erzsébet asszonnak, 6 baratjanak és szerelmes nénjének szentséges €letit, ki-
nek szentséges érdemével mind teljes anyaszentegyhaz nagy dremmel tiszteli”
(Szent Margit ¢lete 47—48.).

Az illatok témakdréhez szorosan kapcsolodik egy kiilondsen erdteljes képi
srités Erzsébet halalanak a leirasdban. Mar-mar a szinesztézianak, az eltérd
érzéki érzetek egybekapcsolasanak az eléképe jelenik meg a Névtelen kiilo-
nds hang—illat-hang harmas szerkesztésében: az Erzsébet betegagyan énekld
mennyei madarka ,,nagy szép édes éneklést tesz”, majd az illatleiras kovetke-
zik, azutan ismét a templomra leszallo sokféle és nagy sokasagu madarakrol
olvasunk, kit soha annak elétte nem lattanak vala, nagy csodalatos, szép édes
éneklést tevén” (33).

Az érzékteriiletek kiteljesedése tapasztalhato azokban a leirasokban, amelyek
mind Erzsébetnél, mind pedig Margitnal a szentmise alatti teljes szellemi elmé-
lytilés pillanatait abrazoljak: itt a szentek feje folott sejtelmes fény jelenik meg.

SZAMMISZTIK A

Az egyes szamok szimbolikus értelme elsdsorban a Bibliabol vezetheto le.
Erzsébetnél a hetes szam van a kdzéppontban: ez szent szam, a hét {6 erény
szama, hét dolog sziikséges az iidvoziiléshez, a Névtelen ezeket fel is sorol-
ja Erzsébet halalanak leirasa elétt. De érdekes, hogy a legendak, feljegyzések
azt is hangstlyozzak, hogy hét lednypajtast adnak mellé jatszotarsnak, amikor
Wartburgba keriil.

Fontos szerepet jatszik a legendaban a hdrmas szadm is, a haromféle menyeg-
z61 ruha felsorolasanal (szeplotelenség, szeretet, szemérmesség); ugyanakkor
megjelenik az 6rdogiizéses jelenetben, amit szinte minden forras egyforman ir
le: ,,Es monda leanyinak: Mit tennétok, ha pokolbéli erdeg reatok jonne? Monda
azonkozbe: Fuss el, Fuss el! Harom izbe” (33).

Idekivankozik a Ferenc-rendiek jellemzésének egy fontos attributuma, a
sziirkésbarna csuhan levd kotélov harom csomoval: a szegénység, a sziizesség
¢s az engedelmesség jelképekeént.
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VIRAGOK

A ndvényi szimbolika kiilonosen sokrétli ebben a korszakban. Koziiliik is
kiemelkedik a rdézsa, a viola és a liliom jelképi ereje. A rozsa-csoda egy névte-
len 13. szazadi toszkén ferences Erzsébet-legendéja nyoman indult utjara, 6 em-
liti els6 izben, s ma mar szinte a legismertebb csoda, amely a szenthez fizddik.
A rézsa-csoda eseménye még Magyarorszagon jatszodik, aminek a legendairok
is nagy fontossagot tulajdonitanak. Ez igy is hagyomanyozddik, jollehet, mint
HERMANN Egyed irja: ,,A kés6 kozépkori német kddexek mar minden cso-
déjat, koztiik a hires rozsa-csodat is, német foldon jatszatjak le” (HERMANN
¢é. n.; 274).

Hogyan irja le ezt a néma barat?

»lorténék egy napon, mikoron nagy hideg volna, hogy gy, mint senki ne
lathatna, vinne apré maradékokat az var kapuja elében az szegényeknek. Es ime
eldl talald az 6 attya csodalkozvan rajta ennen maga, mit jarna és hova sietne.
Meg szolojta 6tet: »Fiam, Erzsébot, hova mégy, mit vissz?« Az nemes kiral 1a-
nya, miért felette szemérmes vala, nagyon meg szégyenlé €s meg ijede és nem
tuda félelmében egyebet mit felelni: »im, rozsat viszok.« Az 6 attya kedég, mint
eszos embdr meg gondola, hogy nem volna rozsa virdgnak ideje, hozja hiva és
meg lata kebelét, hat mind sz€ép rozsa virdg az asszu apro portéka” (21).

A legenda szerint tehat Erzsébet a kétényében viszi a rozsat, mig pl. Szent
Dorottya a hagyomény szerint a kosardban hordta. Szinte megszdmlalhatatlan
szimbolikus vonatkozasa alakult ki ennek a virdgnak; rozsafiizér (amelyet a
legenda szerint maga Maria nyujtott 4t Szent Domonkosnak, aki ezt az elsd
olvasot Miasszonyunk rézsakoszorujanak nevezte el), rozetta, a katedralisok
rézsaablakai is az 6rok korforgast jelzik. A rozsaviragnak két fontos ferences
vonatkozasa kivankozik ide: az egyik az a torténet, miszerint a Szent Ferenc
stigmaibol hull6é vér nyomén rézsak fakadnak; valamint az a feljegyzés, hogy
Ferenc az 6rdog kisértése eldl csipkebokorba menekiil, amely erre rozsabokorra
valtozik.

A ro6zsa-csoda olyannyira kedvelt képe lett a Szent Erzsébet-kultusznak,
hogy a késobbi Szent Erzsébet-torténetekben, igy példaul az 1875-ben Toldy
Laszl6 altal megirt Magyar Szent Erzsébet élete cimii legendaban immar két
alkalommal is szerepel a rdzsava valtozas csodalatos jelensége: masodszor ak-
kor, amikor férje vadaszatbol érkezvén latja, hogy Erzsébet kopenyét élelemmel
megrakva siet ki a varbol. Ekkor a kenyér fehér és vords rozsava valtozik, a
korabeli viragszimbolika szerint viszont a fehér rdzsa a tisztasagnak, a vords
pedig a vértantusagnak a jelképe.
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ZSOLTAROSKONYV

A magyar szentek leirdsaban és jellemzésében a zsoltaroskdnyvet olvaso fi-
atal gyermek, illetve ifji képe gyakran ismétlodik. Megtalaljuk a Margit-legen-
daban, ahogyan a kirdlylany lednypajtasaival egylitt mimeli az olvasast, a Szent
Imre legendaban: ,,szovétnok [faklyaféle] vilagnal az szent zsoltar kenyvet ele-
iben vette és azt olvasta szolgalvan az ur Istent és minden pszalmusnak [zsol-
tarnak] utana” (14). Erzsébet viszont a kovetkezo leirasban szerepel: ,,kenyvet
ragadott kezében és tettette magat, hamint irdst olvasna, hogy csak kivonhatna
magat ez vilagi hévalkodasbol” (20).

MOTIVUMOK

A Karthauzi Névtelen skolasztikus gondolatmenetét kiilonosen jol jellemzik
az eldszamlalas, a felsorolas és részletezés alakzatai.

Az elészamlalas a korabeli prédikacio-mufaj fontos szerkezeti eleme; itt f6-
ként a szamok, az erények, regulak, blinok stb. megszamlalt lajstroma, teljesen
kimeritett leltarozésa adja a beszéd 1ényegét. Erre a szdmok misztikus ismétlo-
désénél mar részben kitértiink.

A felsorolas a jobb megértést és a hataskeltést szolgalja a prédikaciokban.
Ilyen példaul a tanusagok, a regulak, a példazatok felsorolasa, majd részletezé-
se, vagy a keresztény értékek hierarchidjanak additiv szerkezetii felépitése: a
sziizesség erénye az arany, tehat a nap jelképével, az 6zvegységben valo tore-
delmesség a hold eziistjének szinével abrazolva, valamint a hazassag szentsége
mint az onére, a csillagok szimbélumaként bemutatva.

A részletezés a misztikus lelkiség felsofokat fejezi ki, az egésznek alkoto-
részeire valo bontasa €s ezek felsorolasa gyakran egyiitt jar a fokozas valamely
tipusaval; pl.: ,,miképpen fut, siet az szent egyhazhoz ’templomhoz’; ,,az 1a-
nyokkal igen verette, avagy viz-kinyir bejtot [bojtot] vetott redja, annak felette
nagyon meg feddotte szoval” (26).

A HALMOZAS

A kodexirodalom stilusaban a halmozas a misztikdhoz kotédik” (SZABO
1998; 49). A misztikus elmélkedés, szemlélodés kedvelte a halmozast, a rész-
letezést; s ezek a gotika feltiing és egyben atfogd szerkezeti sajatossagaiként a
nyitottsaggal, a hozzaado (additiv) szervezd elvvel magyarazhatok. A halmozas
formai azonban nemcsak latin mintakra alakultak ki, hanem végeredményben a
paralelizmus 6si hagyomanyat fejlesztik tovabb; 6sztondsen élnek vele a kodex-
forditok, legfeltiinébben a szomagyarazatok, a szovariaciok eszkozével, melye-
ket és vagy avagy kotészoval kapesolnak ssze. Az Erdy-kodex mar kordntsem
tartalmaz annyi ,,modoros” szohalmazt, mint a korabbi kodexek. Itt a ,,latintol
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felnevelt parhuzamosito hajlam ratalalt a maga magyar anyagara” (HORVATH
1931; 275). PL. aga boga, éhen szoméhon, iait fiait, megszanja banja, hirét nevet,
izét biizét stb.

A jelz6halmozas is ,,a rajongas naiv stilképletének™ a tartozéka. Az édes,
a malasztos, a jambor melléknevek megterhelt jelzok, amelyek mellett a nagy
melléknéyv, illetve szarmazékai pusztan fokozd, nyomatékositd elemként szere-
pelnek. PL. ,,Melly nagy isteni félelemmel és djojtatussaggal hallott légyen mi-
sét...”, ,,minél nagyobban magat meg alazhatna Krisztus (...) szine el6tt” (21).

A legenda jelz6i — noha stilaris lehet6ségeik ellenére sem sorolhatok be a szo-
képek kozé — képszertiségiik révén nagyban hozzéjarulnak a leirt események ¢élet-
szeriibb, hivebb abrazolasahoz. Pl. undok poklos, rutsagos biinds, gonosz életi,
nagy szernyti undoksagos poklos. Szinte allando jelzés szerkezetként ismétlodik
a vilagi hévolkodas [hivalkodas], a malasztos asszonydllat, a lelki joszagok szin-
tagma. Az édes szonak igen sokféle szofaji és stilisztikai alkalmazasat talaljuk:
,»hagy édes konnyhullatassal”, ,,kezde imadkozni nagy édességgel”, ,.¢jjel és nap-
pal édoskodvén az szép illatban”, Talalunk halmozast a jelzoként szerepld képzett
szavak kozott is, ahogyan tobb képzo vesz részt a szoalkotasban: malasztossagu,
szorgalmatossagu, gyonyoriiséges, dicsoséges stb.

A jelzbs kifejezések gyakran paralel szerkesztéstiek, ami ritmusossagot
kolcsondz a szovegnek. A parhuzamos szerkesztésnek szép példaja az alabbi
nagyobb szovegegység: ,,Mert lattyak vala, miképpen gyorsan fut, siet az szent
egyhazhoz, melly 4jojtatosan hall misét, melly nagy gondot visel az szegények-
rol, melly nagy tisztdsséggel ili [iili] az szent innepoket, minden hévolkodas és
jaték nalkil [nélkiil]” (20).

Az ismetlodes jelensége kiilonosen kifejezett az 6ltozkodés-, valamint a ru-
haleirasok jeleneteiben. Szamtalan momentumot jegyeztek fel az életrajz- és
legendairok, de a szolgaloit, komornait meghallgato papai bizottsag feljegyzé-
seiben is nagyszamu kiemelt rész van Erzsébet 61t6zkodésérdl; ezekbol csak
néhany fontos mozzanatot emeliink ki:

— Részletes leiras van arrdl, hogy milyen sokféle és értékes holmit visz ma-
géval a magyar kiraly lanya Tiiringiaba;

— Mar serdiil6 leanyként leveti magardl a felesleges draga holmit a szentmise
alatt: ,,mikoron az Szent Evangéliumot hallotta, avagy az oltari szentségot fel-
mutattak, azonnal mind karjairol, fejérél, mind szépségot, ekosségot lehanyott-
vetott, hogy minél nagyobban magéat megalazhatna” (21)

— Férje tavollétében mindig 6zvegyként 6ltdzkddik;

— Egy alkalommal szolgaloi eldtt koldusruhaba 6ltozik, mintegy jelezve,
megjovenddlve, hogy milyen sors var ra;

— Gyermekei sziiletése utan egyszerli 6ltozetben megy a templomba halat
adni. A forrasok igy orokitették meg: ,,mentesen a gégtol, mely a vilagon csiin-
g6k szokasa, dardcba 61tozott, karjara vette a gyermekecskét, akit sziilt és me-
zitlab, titkon és feltiinés nélkiil kelt Gtra” (J. HORVATH-SZABO 2001; 304).
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— Csodas modon visszakeriil elveszett kopenye, s még egy csoda torténik,
amikor angyal hoz tiindokl6 szép ruhat és koronat;

— A harmadrendbe vald belépésekor a ,,szesztrak” sziirke ruhajat olti fel —
mint ahogyan a bibliai idézetben olvashato: ,,Levetkdzte a vigsag ruhajat, és az
Ozvegység oltozetét vette fel” (Jud 10, 2-3).

Az ismétlod6 motivumok (nem teljes) sorat latva a mai olvasoénak okkal ala-
kul ki az a benyomasa, hogy a ruha, az 61tdzkodés kiilsdsége szimbolikus erdvel
bir. Nem véletlenszer( a legenda felépitésében az Erzsébethez fliz6d6 masodik
csoda leirasa sem: nevezetesen a Romaba induld jobbagyfiti (amely megnevezés
ekkor még a kiraly kiséretében szolgalo fouri rétegre vonatkozhatott) latogata-
sakor az angyal egy szépséges ruhat és egy dragakovekbol fliizott koronat hoz
Erzsébetnek, hogy tisztességesen meg tudjon jelenni a vendégek és férje elott.
Mint ahogyan a kodexben olvashatjuk: ,,ime az aldott mennyei kiral nem hagya,
hogy az 6 szerelmes szolgald leanya (...) szemérmot ne vallana” (21).

Jelképes tovabba az is, hogy ,,A meghalt szegények eltemetésére ruhakat
készitett a sajat kezével. Egy nagy, hofehér vaszonleped6t maga hasitott da-
rabokra, a halottakat eltemetendé” (J. HORVATH-SZABO 2001; 321). Ruhat
¢és sziikséges dolgokat visz a raszoruld, nyomorban €16 sziildé asszonyoknak,
tehat a felruhazas mozzanata mind a sziiletésnél, mind a halalnal jelen van. A
ruha nala nemcsak a 1élek belsé vivodasainak, az intenziv érzelmi vilagnak a
kivetitddése, hanem szuggesztiv személyiségének egyfajta eszkoze is, hiszen
az 0ltozkodéssel szandékot fejez ki, példat mutat az udvarnak, de ugyanakkor
sokakat ravesz arra is, hogy elhagyva a ,,hivsagos pompat”, egyszerii sziirke
ruhaba 6ltozzenek. A korabeli forrasokban ismétlodik a vele kapcsolatos ha-
sonlat: ,,megvetette a vildig minden diszét, olyannyira, mint a szemetet” (J.
HORVATH-SZABO 2001; 302).

Ugyanezek a forrasok nagy gondot forditanak az aprolékos leirasokra: ,,Nem
hordott szines kdpenyeket, a fejét felcicomazo kenddket, tulsagosan attort kesz-
tyliket, a hajba befont selyem szalagokat, sem hosszii ruhakat, sem mas iires ha-
szontalansagokat” (...) ,,gyakran viselt darocot és vezekléovet akkor is, amikor
ezeket kiviilrdl arany ruhdk és bibor holmik fedtek be”. (Uo.) Unnepnapokon
Hlsten iranti tiszteletbdl nem vett fol kesztyiit, és nem kototte fel manikait a
szokasos médon” (J. HORVATH-SZABO 2001; 293).

A XII. szazad elején megalakult harmadrend (melynek gondolata szintén As-
sisi Szent Ferenchez kothetd) egyik f6 elve — az dskeresztény életmodot kovetve
— a szerény 0ltozkodés volt, az élet egyéb vonatkozasaiban is keriilik a fény{izést,
a tancot, szinhazat, szabalyozott imaéletet élnek, fegyvert sem fognak.

A Karthauzi az ellentét eszkozeivel is mélyiteni tudja a prédikaciok, a tani-
tasok gondolatmenetét. Erzsébet sokat hangstlyozott allandé deriije, jokedve a
leirasokban szembekeriil rendjének kotelezo viselkedési szokasaival; kedélyes,
sok esetben tréfas megjegyzései ismétlodo elemeivé valnak élettorténetének,
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sot esetenként nemzetkarakterologiai jellemzévé alakulnak — szembeallitva
mindezt a ridegebb german kornyezettel.

A legenda miivelddéstorténeti momentumai is jelent6sek: Erzsébet gyermek-
kori jatékait (amilyen pl. a gytris jaték, a kortanc, a foldon valo ,,megméretke-
z¢s” stb.) is leirja a szerzetes, majd Erzsébet viszontagsagos életén keresztiil az
akkori udvari élet etikettjének szamos eleme elevenedik meg a kodexlapokon.

Lexikajaban rengeteg a szlav elem, ez akar igazolhatja szarmazasanak he-
lyét, ugyanakkor vilaglatottsagat is, de talan azt is, hogy a szerzetesi kolostor
kozelségében lehetett mas nyelvet besz€ld kozosség. Verancsicshoz, Zrinyihez
hasonloan 6 is szerencsdnak nevezi a szerencsét, szlovén vagy szlovak hatasra
a kapiszta alakvaltozatot hasznalja, a cella sz6 mellett a kutydcska "kunyho’
jelentésii szlav eredetii szot szintén alkalmazza, tovabba felbukkan még az asz-
tag, a szesztra forma, de a feta szo is megjelenik a Szent Anna legendaban
‘nagymama’ jelentésben. Ezek a sajatos nyelvi elemek egy kiilon 0sszevetd
nyelvi vizsgalatot is megérdemelnének.

OSSZEGZES

A szakirodalomban gyakran talalkozunk olyan figyelmeztetéssel, miszerint
a legendak tipizalnak; ezt mellesleg tobb példan be is mutattuk. Tovabba azzal
a megallapitassal is talalkozunk, hogy a legendairok hajlamosak a szokatlan
jelenségek hofokat, gyakorisagat felfokozni. Mindez azonban a legenda miifaja-
nak szerves eleme, amelyben mar miivészi szinten keveredik a valosag a csodas,
transzcendens elemekkel, és ahol minden torténetszilank, a legaprobb részlet is
hatalmas jelentGséggel bir; hiszen — még ha nem is kortars ir6tol szarmazik —
mégis torténelem-kozelben keletkezett, olyan miivelédési kdzegben, 1égkorben,
amelyben még eleven, kitapinthat6 a nagy egyéniségek szelleme — akar Istvan
kiralyra, akar Imre hercegre, vagy a tobbiekre: Margitra, Kunigundara és ma-
sokra gondolunk.

JEGYZETEK

' Az Erzsébet-legenda sz6vegei foleg a Kardos-féle kiadasbol valok, ezért az idézetek
utan zardjelben csupan az oldalszamot kozoljiik. Egyéb esetben hivatkozunk az ille-
td szovegkiadasra. Az idézett szovegek az olvasat szerinti nagyolt atirast kovetik.

2 A szémagyarazatok szogletes zarojelbe keriilnek.
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IMAGERY AND MOTIFS IN THE LEGEND OF SAINT ELISABETH

The corpus we used for our analysis was the Legend of Saint Elisabeth from
the Erdy Codex, which was written around 1526 by a monk known in the his-
tory of literary historiography as the Carthausian Anonym. Among the ima-
gery of this sixteenth century text there are some pre-eminent metaphoric and
allegoric types: the importance of birds, scents and light and the elaborateness
of numerology; at the same time it is also important to look at the system of
symbols: e.g. the rich plant and colour symbology. Further on, by presenting the
linguistic means, the study outlines the types of motifs that this codex writer
of scholastic erudition used in the process of his text building: detailing, redun-
dancy, repetition and opposition.

Keywords: cult of St. Elisabeth, legend, Erdy Codex, 16™ century Hungarian
language, stylistic forms, motifs
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