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Szakacs Péter

Giordano Bruno exaltatiotana

Giordano Bruno, munkassaga és vértanthalala révén az elmult évszazadok soran az euro-
pai kulturalis emlékezetben a modern szekularis gondolkodas, st az tijkori tudomanyossag
nagy ikonjava nétte ki magat. Ez az értelmezés azonban Frances Yatesnek kdszonhetéen
megkérddjelezddott, 6 ugyanis ramutatott arra, hogy a campaniai filozéfus irdsait az okkult
¢s magikus elemek erételjes jelenléte jellemzi, és azt allitotta, hogy gondolkodasanak nem
sok koze volt a koraban kialakuloban 1év6 ujkori tudomanyhoz, valamint a racionalis filozofi-
ai beallitddashoz. A tanulmanyban Brunoénak az ezoterizmushoz fiiz6d6 viszonyat vizsgalom
egy meghatarozott okkult, illetve platonista témanak a Bruno altali megjelenitésén keresztiil,
s ennek soran az Gjabb kutatasokkal dsszhangban amellett érvelek, hogy filozofiajanak az
okkult elemek tagadhatatlan jelenléte ellenére raciondlis, valamint eléremutaté — az ujkori
gondolkodas ¢és tudomany kozponti jellegzetességeit anticipald — jellege van. A szoban forgod
téma az exaltatiorol, vagyis a 1éleknek az intelligibilis vilagba vald felemelkedésérdl szo1d
tanitas.

Okkultizmus a reneszanszban

Egy korszak kultaraja, illetve annak valamely sajatossaga rendszerint tobb lehetséges
narrativan keresztiil megkozelithetd.

Koyré' a reneszansz gondolkodas egyik {6 jellegzetességét, az okkult és irracionalis ele-
mek fokozott jelenlétét a kozépkori miiveltség kozéppontjaban allo, féként Arisztotelész ta-
nitasara épiild tudomanyos/filozofiai paradigma €s az ennek révén koérvonalazodé ontologia
lerombolasaval magyarazza. Az ontologia hatarozza meg azon dolgok, események korét,
melyek 1éte tételezhetd, egyszeriibben sz6lva megmondja, hogy mi lehetséges, és mi nem, és
mint ilyen megel6zi az empirikus tapasztalatot. Az arisztotelészi paradigma 6sszeomlésaval
pedig ,,a reneszansz egy magikus ontologiaba hullott vagy tért vissza”,” melynek gyokerei
egyébként is mar eleve jelen voltak, nemcsak a népi hiedelmekben, de az ugynevezett tanult
— vagyis konyveken keresztiil terjedd — magia formajaban a kézépkori miiveltebb rétegek
gondolkodasaban is, s ennek az lett a kovetkezménye, hogy a boszorkanyok Iétezése vagy a
démonok segitségiil hivasa a korabeli ember szamara realitassa valt.

Egy masik lehetséges megkozelités a prisca teologia — vagyis 6si teologia — elvébdl indul
ki. A reneszanszban elterjedt a korkoros torténelemfelfogashoz és az aranykorhithez kap-
csolodoan az 6si, mara elveszitett bolcsesség visszaszerzésének vagya, egy olyan filozofiaé,
mely Mozessel koriilbeliil egy iddben jelent meg, az egyiptomi Hermész Triszmegisztosz és

Szakacs Péter (1988) — doktorandus, BBTE, Kolozsvar, peterszakacs@ymail.com

' V6. Alexandre Koyré: Tanulmanyok a tudomanyos gondolkodas torténetérdl. Bp. 2010.
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a perzsa Zarathusztra tanaival, majd Orpheuszon, Aglaophémoszon és Piithagordszon ke-
resztiil jutott el Platon filozofidjaba, és amely a kereszténységet profétikusan eldre jelzi, illet-
ve annak legfontosabb teoretikus elemeit magaban hordozza.

Fdleg az tigynevezett hermetikus szovegek orvendtek kiillondsen nagy tekintélynek, me-
lyekben Krisztus eljovetelére és a kereszténységnek a poganysag felett aratott gyézelmére vo-
natkozo6 utalasokat véltek felfedezni, mivel ezeket a platonizmusbo6l meritd, a Krisztus utani
elsd évszazadokban keletkezett szovegeket tévesen az allitolagos Mozes korabeli egyiptomi
fépapnak, Hermész Triszmegisztosznak tulajdonitottak. Az ezekben korvonalazodé tanitasok
szerint Isten az embert a keresztény kultarkor angyalaihoz hasonld nagy hatalmd, intelligibilis
—vagyis testetlen — 1énynek teremtette, akinek kivalosagat az mutatja a legjobban, hogy a magia
gyakorlasa révén maga is isteneket teremthet. Ezzel kapcsolatban a keresztény tanitasok ,,el6-
rejelzését” is tartalmazo egyik hermetikus szoveg, az Aszklépiosz ir az egyiptomi istenszobrok
megelevenitésének ritusarol. Emiatt Frances Yates® — a reneszanszkutatas talan legvitatottabb
személyisége — a reneszansz kozponti jellemzdit, az ember méltésaganak kihangsulyozasat
és a magianak a keresztény ember szamara valo legitimalasat mar-mar kizarolagos jelleggel
a hermetizmus Ficino altali ujrafelfedezésébdl vezeti le, és a legfontosabb reneszansz filozo-
fusokat ezen 6kori hagyomany folytatoéinak, hermetikus gondolkodoknak, illetve magusoknak
konyveli el. Ez az értelmezés, ahogy arra a késébbiekben kitériink, részben egyoldalt, és tobb
kovetkezetlenséget tartalmaz. Mindazonaltal — Koyré felfogasaval egyiitt — ramutat arra, hogy
a reneszansz gondolkodast a benne igen fontos szerepet jatszo okkult elemek figyelembevétele,
tanulmanyozasa nélkiil nem lehetne megfelelden értelmezni.

Az ember kiemelt statusa, exaltatio, erosz

Az ember kivalosagaval, illetve kiemelt statuszaval kapcsolatos az a tanitas, mely szerint a
foldi 1étbal ,,felemelkedhet” az istenséghez, avagy az intelligibilis vilaghoz. Ezt exaltationak
nevezziik, a Szényi Gyorgy Endrétdl* atvett kifejezéssel, mely Szenci Molnar Albert latin
szotara szerint egyarant jelent folmenést, az alazatossag ellentétét, sét kevélységet, tovabba
elragadtatottsagot, s ezaltal megfeleléen korvonalazza azokat a vonatkozasokat, melyek a
felemelkedésrdl szolo filozdfiai vagy okkult tanitasokat kisérik. A felemelkedés az ember
sajat erejébol, illetve értelme fejlesztése révén nyerhetd el.’> De vannak irracionalis jelle-
gl exaltatio-tanok is. Példaul a tizenotodik-tizenhatodik szazadban ¢lt Henricus Cornelius
Agrippa magus De incertitudine et vanitate cimii mivében az istenséghez valo eljutés titkos
modszereként egyfajta szent egyiligyliséget ajanl, a biblia tanitasainak jambor, gondolkodas
nélkiili elfogadasat, maskor pedig a felemelkedéshez a magia is segitségiil hivhato.

Tehat — mint emlitettiik — az ember kiemelt statusa az intelligibilis vildgba val6 eljutés
clofeltétele. Platonnal az ember a lelkével egyenld — nem pedig a testével —, a 1élek pedig,
természeténél fogva beagyazddik az ideak vilagaba, de ugyanakkor ,,halandd” is, vagyis a

* V6. Frances Yates: Giordano Bruno and the hermetic tradition. London 1964.

4 Sz8nyi Gyorgy Endre: Exaltatio és hatalom. Keresztény mdgia és okkult szimbolizmus egy angol mdagus miive-
iben. Szeged 1998.

5 A hivatalos keresztény tidvosségkoncepcioval, mely jocselekedetek révén és/vagy Isten kegyelmébdl érhetd el,
ebben a tanulmanyban nem foglalkozunk, csak az okkult, illetve platonista elképzelésekkel.
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halhatatlan istenekkel ellentétben arra itéltetett, hogy id6rdl idére belezuhanjon a valtozé-
kony arnyékvilagba, ahonnan azonban visszatérhet az ideakhoz, sajat maga intellektualis és
moralis fejlesztése révén. Ezen az iton a lelket a testi szépség megpillantdsa inditja el — mely
emlékezteti az embert az intellektualis szép elfeledett emlékére —, valamint az ennek nyoman
sziileté erotikus megszallottsag.® A szépség keltette erdsz a beldliink hidnyzo tokéletesség
kereséseként, valamint a ,,szépség altali nemzés” révén megvaldsulé nem individualis, ha-
nem kollektiv halhatatlansdgként definialodik. A hianyz6 tokéletesség, illetve az egyesiilés
keresése és az ezaltal valo nemzés leképezi a két, csak Platon iratlan tanitdsaiban szerepld
legfobb metafizikai principium, az Egy és a Diadosz viszonyat. El6bbi az altalanos érte-
lemben vett kiilonbozdségként, kettdsségként értett Diadoszon tevékenykedve hozza létre
az ideakat;” a principiumok ¢és idedk orokkévalosagat pedig az anyagi vilagnak, az erdsz
és a nemzés révén megvaldsuld halhatatlansaga jeleniti meg, s ez az, ami lehet6vé teszi
az intelligibilis vilagba torténd szellemi felemelkedésiinket.® igy szerelem és exaltatio mar
Platonnal 6sszefonodnak.

A hermetizmusban Isten fia, az intelligibilis ember szerelemre lobban az anyagi vilag
irant, melyet testvére, a Demiurgosz teremtett. E vagy miatt 1ép be abba, s vétetik ald a kilenc
¢égi szféra hatalmanak, vagyis az asztrologiai determinizmusnak, és kap anyagi testet. A her-
metikus szovegek, ellentmondasosnak tiinnek, mert egy miivon beliil egyarant el6fordulnak
a kozmosz isteni voltat hangoztaté optimista, illetve panteista részek, valamint az anyagot
elitéld, az érzeki vilagtol vald elfordulasra buzdité fragmentumok azért — Ilaria Parri értel-
mezése szerint’ —, hogy a kozmosz isteni voltanak képzetén keresztiil vezessék olvasojukat
a lélek halhatatlansagarol és az istenségrdl vald kontemplacidhoz, hogy aztan az végiil, erre
val6 tekintettel, mégis megvesse az anyagi vilagot, és elforduljon tdle. A I¢lek halhatatlansa-
garol elmélkedd ajtatos ember aztan megszabadulhat az asztrologiai determinizmus hatalma
alol, és lelke — porhiivelyét hatrahagyva — visszatérhet az istenséghez.

A kozépkorra — Platon és Arisztotelész tanitasai nyoman — egy metafizikai hierarchia bon-
takozik ki, melynek csticsan az istenség, legaljan pedig az anyag all, s kozottiik folyamatos

® Az, hogy Platon a szépség altal az anamnézishez és ezen keresztiil az értelem fejlesztéséhez kiild, jelentds fordu-
lat a homéroszi ember vilagahoz képest, akinél a szerelem az onfeledéshez, onvesztéshez kapcsolodik.

7 V6. Giovanni Reale: Platone e L’Accademia Antica. Milano 2006. 89—106. A tiibingeni iskola ramutatott arra,
hogy Platon sajat tanitasat teljes egészében irasban sosem adta kozre, mivel tigy gondolta, hogy az adott személyt csak
azokba az igazsagokba szabad beavatni, amelyek befogadasara intellektualisan és moralisan felkésziilt, az atadando
informaciok ilyen jellegli megsziirésére azonban nem képes az irott szoveg — az ugyanis barkihez, barmikor eljuthat
— hanem csak az él6beszéd. Igy dialogusai csupan tanitasanak egy-egy toredékét jelenitik meg, céljuk elsésorban a lai-
kusok filozofia iranti érdeklédésének felkeltése és a tanitvanyok emlékeztetése az ott explicite nem szerepld tanitasokra
célzasok, utalasok révén. (A rejtett tanitasokrol magyarul, b6vebben itt: Thomas Alexander Szlezak: Hogyan olvassunk
Platont. Bp. 1993, 2000). Platon tanitasaban a létezok hierarchidjanak csucsan, irja Reale, a két legfobb principium
all — az athéni filozofus ezekrdl sosem ir, de a rajuk vonatkozo szobeli tanitdsaira tanitvanyai tanisagtétele nyoman,
valamint a miiveiben talalhaté implicit utalasok alapjan egyértelmiien kovetkeztethetiink — az Egy és a Diadosz. Az
Egy, a legfébb jo, onmagaban nem elégséges az arnyékvilagunk el6feltételeként elkonyvelt idedk 1étéhez, sziiksége
van egy masik, valamilyen altalanos értelemben vett differencialtsagot képviseld principiumra, melyet a gordg ,,didsz”,
.diadosz” kifejezéseknek megfeleléen Reale olaszul ,,diade”-nak hiv — innen kélcsonoztem a kifejezést — ami kettdssé-
get, ellentétességet, ellentétpart jelelent, de nem azonos a kettes szammal, mert a szamok a principiumok szintjén még
nincsenek jelen, hanem csak a létezés hierarchiajanak alacsonyabb fokozatain.

8 V6. Giovanni Reale: Eros démone mediatore e il gioco delle maschere nel simposio di Platone. Milano 2013.
77-115, 166-178.

? V6. laria Parri: La via filosofica di Ermete. Studio sull’Asclepius. Firenze 2005.
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atmenet valosul meg, melynek soran a tisztan intelligibilis elv folyamatosan adja at helyét
az anyaginak, s ez a metafizika szervezi a kozmosz térbeli felépitését is: az istenség és a
kilenc angyali kar talalhatdé a mindenség legszélén, atfogvan a kilenc, mar anyagi jellegi, de
orokkévald égi szférat, az ezeket mozgatd intelligencidkkal, és végiil kdzépen — egyben az
ember, az allatok és a novények utan a hierarchia legaljan — a négy elembdl felépiilo lélek
nélkiili dolgok helyezkednek el. Ez — Lovejoy kifejezésével élve — a 1étezés nagy lancolata.
Ami ezeket a 1étezOket 6sszekdti, és biztositja a mindenség organikus egységét, az az erész: a
fentebb sorolt entitasok mindegyike vagyakozik a metafizikai rangsorban felettiik all6 1ények
utan és gondoskodni alkarnak az alattuk allokrol.

A reneszéansz filozofia megérzi ezt a vildgképet, de hangsulyozza, hogy benne az em-
bernek kiemelt helye van, ami képessé teszi, hogy a létezés lancolatan at feljusson az isten-
séghez, ugyanis 6nmagaban leképezi a hierarchia minden szintjét. Ezt az elképzelést most,
foként Pico della Mirandola Benivieni neoplatonista versének kommentdrja'® cimii mive
alapjan fogjuk roviden illusztralni

A l¢élek utja az intelligibilis vilagba
a firenzei neoplatonizmus szerint

A tokéletességet az istenség egyszeril, vagyis nem 0sszetett jellege jelenti, benne az idedk
még nem kiilontilnek el. Teremt egy formatlan szubsztratumot, és megformalja azt, 1étre-
hozva benne az idedkat: ez lesz az angyali értelem; ebben az ideadk, mivel tavol keriiltek
forrasuktol, az istenségtdl, csak részlegesen tokéletesek, és a teremtdjiikben rejlé teljes to-
kéletességre vagynak. Itt jelenik meg tehat a szerelem els6, archetipikus forméja. A szépség
— mint egy adott dolog kiilonb6z6 elemeinek harmonikus elrendezddése — definicidja szerint
Osszetettséget feltételez, igy bizonyos fokt tokéletlenséget foglal magaba, noha a benne rejlé
harmonia a tokéletesség iranyaba mutat. Nem lehet jellemzd az istenségre, hanem elséként
szintén az angyali értelemben jelenik meg.

Az angyali értelem a tokéletességnek egy a sajatjanal is alacsonyabb fokan hozza létre a
vildgot, tehat a négy elembdl allo anyagot és a vilaglelket, valamint a kettdjiiket 6sszekap-
csolo koztes létezoket, a csillagokat, melyeken keresztiil a vilaglélek élteti és kormanyozza a
matériat. A vilaglélek szintén vagyik hianyzo tokéletességére, vagyis az angyali értelemhez
valo eljutésra.

Az ember kiemelt statusa abban all, hogy a lét hierarchidjanak minden szintjét atfogja:
van 1) egy a novényekkel kozos, vegetativ és 2) egy az allatokkal kdzos mozgd és érzékeld
része, 3) a vilaglélekhez tartozé gondolkodd része, 4) az elemi vilaghoz tartoz6 halandd
anyagi teste, 5) egy orokkévalo teste, az Gigynevezett 1¢lekkocsi, ugyanabbol a — Culianu!!
altal az dkori orvosi iskolak pneumajaval azonositott s a mindenséget atszovo kozmikus elv-
ként a premodern tudomany kdzponti fogalmaként elkonyvelt — anyagbdl, mint a csillagok,'

10 Giovanni Picco della Mirandola: Benivieni neoplatonista versének kommentdarja. Bp. 2012.

'V6. Toan Petru Culianu: Eros si magie in renagstere. 1984. Buc. 1994.

12 Ahogy a vilaglélek a kozmikus pneuman keresztiil mozgatja az anyagot, ugyanugy a gondolkodo 1élekrész is a
Iélekkocsi révén mozgatja a testet.
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6) és végil egy olyan része, ami az angyali értelemhez tartozik. Ez utobbi az exaltatio
lehetdségfeltétele.

Az ember, ha pusztan érzékei révén itéli meg a foldi szépséget, tévesen ugy itéli meg,
hogy annak forrasa a szép testben van, ha viszont értelmével tekint ra, akkor felismeri, hogy
tokeéletlen szépsége csak egy tokéletesebb szépségbdl mint okbol eredhet, vagyis az angyali
értelembdl és az istenségbdl, ez pedig emlékezteti sajat elfeledett részére, ami az angyali
értelemmel k6z0s, s ezaltal képes még életében felfele, az intelligibilis vilagra figyelni, majd
halala utan testét hatrahagyva oda felemelkedni, angyalla, elemi testtel nem rendelkezd Iény-
nyé valni.

Az intelligibilis 1ények képesek egyszerre figyelni felfelé, az istenségre és lefelé, a hie-
rarchiaban alattuk levd szintekrél — foként az anyagi vilagrol — valé gondoskodasra, olyan
Janus-szeri 1ények, melyeknek mindkét oldalukon van szemiik. Picco della Mirandola ezzel
kapcsolatban nyilvan a Lakomdban Arisztophanész altal elbeszélt androgiin mitoszt gondolja
tovabb metaforikusan, és azt irja, hogy az intelligibilis vilagbol az emberi 1élek idonként
sziikségszerlien alaszall a foldre, ilyenkor pedig elvesziti kétarctisagat, és mindig csak egy-
felé tud figyelni: vagy csak lefele néz, vagyis sajat testérél gondoskodva elmeriil az anyagi
vilag érzéki forgatagaban, elfelejtve angyali részét, vagy felfelé, testét és érzékszerveit tel-
jesen elhanyagolva.

Véges ¢és végtelen elkiilonitésének
ontoldgiai €s ismerettani kovetkezményei Bruno metafizikajaban

Bruno metafizikajanak kozéppontjaban végtelen és véges cusanusi eredetli megkiilonboz-
tetése all: az istenség abszolut tokéletességét a 1étezOk mindegyike egymastdl kiilonbozo,
partikuldris modon tiikrdzi vissza; ezek szama végtelen és allanddan valtoznak, egymasba
alakulnak, igy a kiterjedt mindenség képes megjeleniteni altaluk az abszolutumot. Ez a felfo-
gas egy sor ontologiai és ismeretelméleti kovetkezményt von maga utan.

Ebben a végesség-végtelenség dichotomiara épiild kétszintes struktirdban, melyben az
istenség tokéletessége leképezésének tekintetében minden partikularis létezé egyforman
sziikségesnek itéltetik, az organikus vilagkép fentebb korvonalazott abszolut hierarchidja ér-
vénytelenitodik, s csak egy relativ, néz6pontfliggd viszonyrendszer marad a helyén. Vagyis,
ahogy A pegazuslo kabaldjaban valamelyest ironikusan kifejti, a diszné nem lehet szép 10, de
lehet szép disznd, és nem is vagyik a 16 szépségére, tehat ezek dsszemérhetetlenek, és minde-
nik 1étezd csak a neki rendelt, relativ szempontbdl tekintett tokéletességet képes megvalosi-
tani. A kozmoldgiaban Bruno munkassaganak kozismertebb teriiletén mindez tigy képezddik
le, hogy egyfeldl, mivel a tér végtelen, masfel6l benne minden kiterjedt dolog ontologiailag
egyenrangu, nem lehet abszolut értelemben vett kozéppont, igy minden olyan vilagmodellt,
mely ennek feltételezésére épiil — a Fold-kdzpontut és a kopernikuszi Nap-kdzpontut — el
kell vetni, s csak relativ, vagyis mindig a szemlélé nézépontjatol — hiposztazaljuk 6t akar
a Foldre, akar a Marsra stb. — fliggd kdzéppontrol lehet beszélni, s a hatartalan univerzum-
ban nem egy, hanem végtelen szamu, kopernikuszi struktaraju naprendszerként értett vilagot



EME

6 SZAKACS PETER

kell tételezni, melyekben az adott nap koriil a benniik rejld életelvnél fogva keringenek a
bolygdk. Tovabba ugyanebben az dsszefiiggésben az ember is elvesziti kozponti statusat,
szigortan véve csak annyiban tekinthetd isteninek, mint az abszolitum visszatiikrozésének
tekintett 6sszes tobbi dolog.

Véges ¢s végtelen elkiilonitése azt is maga utan vonja, hogy az Isten elérhetetlenné valik,
ez pedig problematikussa teszi az exaltatiot és az istenség megismerésének lehetdségét, ezt
a tavolsdgot ugyanis nem lehet valamilyen kozvetitd segitéségével athidalni. Ezt viszont
Bruno pont Cusanusszal szemben hangstlyozza — akinél ezt a kozvetitd szerepet a keresz-
tény teoldgianak megfelelden Krisztus jatssza — tagadva egy ilyen Isten-ember, vagyis ,,vé-
ges-végtelen” létezésének lehetdségét, €s ezzel egyiitt a Szentharomsag-tant. Az abszolutum
csakis az 6 arnyékaként elgondolt kiterjedt vilagon mint kozvetitén keresztiil szemlélheto,
am err6l az arnyékvilagrol is, végtelen valtozatossaga és allandé valtozékonysaga folytan
csak megkozelito jellegli ismereteket szerezhetiink.

A megismerés viszonylagossaga —
Bruno ¢és a 20. szdzadi tudomanyfilozofia

E mozzanat kapcsan érdemes kitérniink a campaniai filozofus tudomanyhoz fiz6d6 vi-
szonyanak egy fontos vonatkozasara. Az 6 jelentdségét mindig legfoképp a heliocentrikus
kozmoldgia tovabbgondoldsaban, megreformalasaban lattak és latjak. Premodern tudosként
is emlegették, de mint azt Yates kifejtette, mikozben az 6 idejében mar léteztek empirikus és
modszeres kutatasokat végzé gondolkodok, akiket emiatt természettudésoknak nevezhetiink,
Bruno nem sorolhat6 koz¢jiik, mivel, nem folytatott semmiféle ilyen jellegli tevékenységet.
Az Gjabb értelmezok koziil viszont Hilary Gatti,'* az utolsé md, a frankfurti trildgia' beve-
zetdje alapjan — melyben a reneszansz gondolkodd, a trilogidban szerepld sajat kozmoldgiai
nézeteit biztos igazsagként allitja be szemben a metafizikaval és anyagelmélettel kapcsolatos
allaspontjaival, melyeket valoszini hipotézisekként kdnyvel el — ramutat arra, hogy Bruno
munkassaga minden mas teriileténél és forrasanal kiemeltebb szerepet tulajdonitott a ko-
pernikuszi eredetli kozmoldgianak, s ez 6t mégiscsak az ujkori tudomanyhoz kapcsolja. De,
mikozben az Gjkori paradigma szerint a természet kutatasa, egy linearis utat jarva be, folya-
matosan gyarapitva a tudast egyre kozelebb keriil végsé céljahoz, a természet végérvényes —
vagyis cafolhatatlan igazsagokat felmutato — és teljes megismeréséhez, aztdn végiil akar el is
éri azt, addig 6, a mai tudomanyfilozofiaval 6sszhangban, a dolgok végtelen valtozatossagara
¢és szakadatlan valtozasara valo tekintettel hangsulyozza, hogy a megismerés csakis viszony-
lagos lehet. S ez munkésaganak egy olyan kdzponti mozzanata, mely azt a mai kor szdmara
is aktualissa, tanulmanyozasra érdemessé teszi.

13 Hilary Gatti: Giordano Bruno and Renaissance Science. New York 1999.
4 De immenso, innumerabilibus seu de universo et mundis. Frankfurt 1591.
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Aktaion vadaszata — Bruno exaltatiotananak bemutatasa
a Hosi megszallottsagokrol cimli mi
néhany metaforajanak elemzésén keresztiil

Az olasz nyelvi dialégusok néven emlegetett, dsszefliggd ciklusnak is tekinthetd, egy
gol Erzsébet kiralynd udvaranak igen felvilagosult nemesei és értelmisége szamara irt, Bruno
legfontosabb miiveiként tartjdk szamon, foként azért, mert a tobbi irasahoz képest foko-
zott mértékben kozel allnak az Gjkori tudomanyhoz ¢és filozofidhoz. A dialogusciklusban a
kopernikanizmusnak a brunéi metafizika alapjan torténd forradalmi tovabbgondolasa utan
(A4 hamvazoszerdai Lakoma, Az okrol, az elvrdl és az egyrdl, A végtelenrdl, a vilagegyetemraol
és a vilagokrol) Bruno egy kollektiv moralis-politikai reformot kdrvonalaz (A4 diadalmas fene-
vad eliizése, A pegazuslo kabaldja), végil egy individualis reformot, sajat filozofiai fogalma-
ihoz adaptalva az exaltatiotant, valamint a reneszdnsz embereszmény intellektualis oldalat, a
lelket megnemesitd tudas hdsi megszallottsaggal valo keresését (4 hdsi megszallottsagokrol).

Véges ¢s végtelen kozotti atjarhatatlansag tételezése, a partikularis 1étezok vilagan beliili
abszolut hierarchia kiiktatasa gyokeresen atalakitja az exaltatiotant is. Ezt a — Dante De vita
nuovajahoz valamelyest hasonld modon egy versfiizér koré épiilé — Hési megszallottsagokrol®
cim{l mii néhany metaforajanak elemzése révén probalom korvonalazni.

A mt egyik kdzponti alakja az Ovidiustol vett, de mas iroknal, valamint festoknél is megje-
lend Aktaion, az ifja vadasz, aki itt az igazsag szenvedélyes keresésének szimboluma. Haloval
a kezében, kutyai kiséretében barangol keresztiil a vadonon.

Miként azt Salvatore Carannante'® kifejti, a haldé azon kotelékek, korrespondencidk rend-
szerét jelképezi, amely az individuumok sokasagat egymashoz és az istenséghez kapcsolja,
s amely Brundnal annak révén all fent, hogy — mint emlitettiik — a mindenség az istenséget
mint egységet az ¢ tokéletességét partikularis modon visszatiikr6zd egyedi 1étezok sokasaga-
ban képezi le. Ez a metafizikai viszony teszi a dolgokat egyarant isteni jellegivé, ami viszont
nem egyenld a megisteniiltség automatikus fennallasaval, hanem — ahogy majd latni fogjuk — a
sulyos erdfeszitéseket igényld exaltationak és az ember sajat maga kiteljesitésének pusztan
lehetéségfeltétele.

Az Aktaiont kisérd vadaszkutyak kétfélék, koziilik Brunonak a miiben szerepld értelme-
z¢se szerint az agarak Aktaion gondolatait, a szelindekek emocioit, illetve akaratat jelképezik.
Vagyis hosiink sajat magara van utalva, a halo, és kutyak altal szimbolizalt sajat Iényén kiviil
nincs mas eszkOze az igazsag kereséséhez.!”

A kutyak koziil az agarak a gyorsabbak, a szelindekek az erdsebbek, elobbiek tehat a zsak-
many nyomaban szimatolva megel6zik az utobbiakat, mégis azok segitségére szorulnak. Tehat
a hosi megszallott f6 feladata az akaratnak az értelem ald valo rendelése, sajat Iénye 6sszhang-
jénak megteremtése, mely cél azonban — az értelemnek az akarattal szembeni gyengesége miatt

15 Giordano Bruno: 4 hdsi megszallottsagokrol. Ford. Szendré Csaba. Kézirat.
16 Salvatore Carannante: Giordano Bruno e la caccia divina. Pisa 2013.
17 Uo. 33-51.
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— csak rovid ideig tarthat6 fent, mindez pedig egy disszonans lelkiallapotot eredményez. A mii
egy masik részében ugyanezt a disszonanciat fejezi ki a hajoskapitany metaforaja, aki féke-
vesztett viharban elszantan all a kormanynal, s a hajot iranyitani probalva parancsokat osztogat
a matrézoknak, akik koziil az engedetleneket megoli vagy megaldzza. A kapitany itt nyilvan az
értelmet jelképezi, az engedetlen hajosinasok pedig a lélek alantasabb emocidit.

A hosi megszallottsag masik fontos, Aktaion torténetébdl kitiing jellemzdje annak racio-
nalis jellege. Platon, a Phaidroszban elkiiloniti egymastol a betegség jellegii, vagyis a test fo-
gyatékossagabol adodo driiletet az isteni eredetii ériiletektdl, utobbiaknak pedig négy formajat
kiilonbozteti meg: az avatdpapi, a josi, a koltoi, valamint az erotikus lelkesiiltséget; ezek mind-
egyike hatalmas jotétemény az emberek szamara, de amig az elsé harom pusztan arra szolgal,
hogy az istenek akaratat kozvetitse az embereknek, a negyedik kiemelt jelentdséggel bir, hiszen
a foldi szép iranti szerelem — ha megfelelé dnmegtartdztatassal parosul — ralatast nyujt az ideak
vilagara és az oda valo felemelkedésre, illetve az intellektus hasznalatara indit. Brundnal egy
ehhez hasonlo, illetve erre visszavezethetd tipologia jelenik meg. A megszallottsagok — fejti ki
— kétfélék. Olykor istenek vagy démonok belekoltdznek tudatlan és tudatlansaguk miatt kony-
nyen iranyithaté emberekbe, hogy 0ket eszkdzként hasznalva rajtuk keresztiil munkalkodjanak.
Ezek az emberek — gunyolodik Bruno — szentek ¢€s tiszteletre méltdak, akar az a szamar, amely
szent ereklyéket cipel. Itt Bruno azokra a vallasi vagy ezoterikus tanitokra utal, akik szerint a
megisteniiléshez az embernek szent egyligytiséget kell magara 6ltenie, gondolkodas nélkiili en-
gedelmességet fogadva az istenségnek, illetve a keresztény hitnek, ahhoz a jambor szamarhoz
kell hasonlova valnia, aki Krisztust a hatan Jeruzsalembe vitte. (Bruno idején az efféle szent
tudatlansagra sarkalld, foként protestans eredetl tanitasok igen elterjedtek voltak.) Van azon-
ban egy masik tipusu megszallottsag is, ami a lelkiiket kimiivelt embereknek valhat osztaly-
részévé, akik nem egy benniik munkalkodé istenség révén, hanem sajat akaratukbol visznek
véghez heroikus cselekedeteket; 6k nem eszkozok, hanem inkabb cselekvé mesteremberek. Az
istenség iranti szerelem tiize hatja at lelkiiket, mely szerelem pusztan abban kiilonbozik a testi
szerelemtdl, hogy alanya is, targya is magasztos, ¢s folyamatos értelmi tevékenység kiséri. Ez
a hdsi megszallottsag, ami az imént ismertetett platoni tipologiabol az intelligibilis vilagra ra-
latast nyujto szerelmi Oriiletnek felel meg — Bruno egyébkeént a szerelmet és a megszallottsagot
ebben a tekintetben szinonimaként hasznalja —, mikzben a masik, a ,,szamari” megszallottsag
Platon masik harom isteni lelkesiiltségének a megfeleldje, melyekrdl azonban Bruno, az athéni
filozofussal ellentétben elitélden nyilatkozik. A platoni és a brunoi szerelmi megszallottsag ko-
z6tt az a kiilonbség, hogy mig az eldbbi racionalis vonatkozasa pusztan abban all, hogy a gon-
dolkodashoz kiild, addig az utdbbi elejétdl végeéig értelmi jellegli, s mig Platonnal az aszketikus
jelleg all a kozéppontban, addig Brunonal — a reneszansz korszellemmel 6sszhangban — inkabb
a megszallottsag autondém volta emelddik ki.'®

Ennél a témdnal maradva most térjiink vissza Aktaion torténetének folytatasahoz, aki a
vadonban barangolva meglatja a meztelen Dianat, és emiatt halallal kell lakolnia. Ugyancsak
Carannante 6sszehasonlitja a torténetet annak ovidiusi eredetijével és iginoi (Kr. u. 2.-3. sza-
zadi mitografus) valtozataval. Ovidiusndl a vadasz a vak véletlennek kdszonhetden talalkozik
Dianaval, és ezért kell meghalnia, vagyis biinosnek semmiképp sem mondhat6. Iginonal mar

18 Salvatore Carannante: ,, Questi furori... non son oblio”. Entusiasmo, memoria e razionalita negli Eroici furori.
= Bruno nel XXI secolo. Interpretazione e ricerche. Red. Simonetta Bassi. Pisa 2009. 77-101.
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megjelenik a biinds szandék motivuma: erészakot akar tenni az istenndén. Brunoénal, akinél a
masik két szerzOvel szemben a torténetben a vadaszat nem, illetve nem csak a szerelem me-
taforaja, hanem az exaltatioé és az igazsag kereséséé is, sem erdszaktevésrdl nincs sz6, sem
arrol, hogy a taldlkozas véletlen volna: Aktaion keresi Diana tekintetét, kapcsolatba akar 1épni
vele, ezzel pedig a biindsnek itélt talzott tudasvagy bibliai koncepciojaval helyezkedik szembe
a filoz6fusunk."

Diana szemébe nézve, annak tekintetétdl szarvassa valtozik, akiben vadaszkutyai nem is-
merik fel gazdajukat, ezért felfaljak 6t. Halala azonban nem tragédiaként jelenik meg, mert
porhiivelyébdl kiszabadulva, mar nem pusztan egy kozvetitd kozegen — vagyis szemén at —
lathatja Dianat, hanem kozvetleniil, szinrdl szinre. Erdekes moédon azonban, a torténet szin-
tere a tovabbiakban is a természetet jelképezé vadon marad, azaz Aktaion nem emelkedik fel
a transzcendens vilagba.? Bruno kifejti, hogy nem az istenséget magat, azaz Apollént latja,
hanem annak visszatiikr6z6dését, Dianat, azaz a természetet. Mindez egyfeldl a természet, az
anyagi vilag Bruno altali felmagasztalasaval kapcsolatos, masfeldl a felemelkedés és egyben a
megismerés viszonylagos voltaval — melyrdl az el6z6 fejezetben mar volt sz6 — vagyis azzal,
hogy azok sosem valhatnak teljessé.

A sajat l¢élekben megtalalt végtelen — heroizmus és kozmoldgia

A metaforikus torténetben kozponti jelentdsége van annak, hogy Aktaion vadaszbol zsak-
mannya valik, és sajat kutyai — gondolatainak, érzéseinek szimbolumai — faljak fel. Vagyis a
vadként 1izott istenséget végiil sajat magaban talalja meg, mar meglévo isteni voltat teljesitve
ki. Nem egyszertien arrdl van szd, hogy felismeri magat az istenséget leképezd végtelen kote-
lékrendszer részeként.

A végtelent ugyanis, ahogy arra Ernst Cassirer ramutatott, a brundi hérosz sajat magaban,
,vadaszi”, vagyis aktiv beallitbdasaban, a végtelenre vald iranyulas szabadsagat konstatalva
fedezi fel, és csakis e 1épés megtétele utan lehet a mindenség végtelenségére vald kdvetkezte-
téshez eljutni, mert ehhez nem elegendo a tapasztalat, a matematika, illetve a természet pusz-
tan passziv szemlélése.”! A végtelenhez valo felemelkedéshez — irja Cassirer — ,,egy szabadon
megtett aktusra és a lélek szabad mozgésara van sziikség. Ebbdl az aktusbol, melynek soran az
én meggy6zodik sajat belsé szabadsagarol, sziiletik meg [...] a végtelen univerzummal kap-
csolatos intuicio. [...] Aki nem talalja meg 6nmagaban sajat Iénye megragadasanak és végtelen
kibontakoztatasanak heroikus érzését, az nem képes megpillantani sem a kozmoszt, sem a sajat
végtelenségét.”” Bruno, amikor 6nmagardl ir, tantibizonysagot téve a reneszansz korszellemre
jellemz6 individualizmust is jocskan meghaladd biiszkeségérol és kiildetéstudatarol, sajat sze-
mélyében egyuttal a végtelent sajat szabadsadganak gyakorlasaban megragadni probalo hérosz

19 V6. Salvatore Carannante: Giordano Bruno e la caccia divina. 2013. 59-72.

2 V6. uo. 77-96.

21 V6. Pasquale Sabbatino: Giordano Bruno e la ,,mutazione” del Rinascimento. Firenze 1993. 208-212.

22 Ci ocorre [....] un atto libero ed un libero moto dello spirito. In questo atto, in cui I’io si assicura della sua
intima liberta, nasce [...] I’intuizione dell’universo infinito. Chi non trova in s¢ l-affetto eroico dell’autoaffermazione e
dell’esplicazione infinita di s¢, non ha occhi neppure per il cosmo, no per la sua infinita.” — Enrst Cassirer: Individuo e
cosmo nella filosofia del Rinascimento. Firenze 1927. Idézi Sabbatino. (Sajat forditdsom — Sz.P.)
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archetipusat rajzolja meg. Mindezt jol illusztralja az univerzumot bejard szellemi tirutazasarol
52010 szovegrész: ,,ime megjelent, aki atkelt a levegétengeren, bejarta a csillagvilagot, tiljutott
a vilag peremén, lerombolva az els6, nyolcadik, kilencedik és még tobb ég fantasztikus fala-
it, melyeket az eldbbiekhez még hozza lehet toldani, azokét a szférakét, melyekrdl csak hiu
matematikusok ¢és alacsony filozofusok vak ¢éleslatasa tett tanubizonysagot [...] felnyitotta az
igazsag ama zarait, melyeket felnyitnunk megadatott.”*

Osszegzés; Aktaiontol a kotelékek vadaszaig

Platon, a hermetizmus ¢s Picco della Mirandola exaltatiokoncepcidjaval szemben a Hési
megszallottsagokban korvonalazodo elképzelésekben erdteljesebben kihangstlyozodik a raci-
onalis jelleg, az istenség vaddszanak szabadsaga, autondm volta, ehhez kapcsoldddan a termé-
szetfeletti kiiktatasa. Bruno a fels6bbrendl Iények altal mozgatott megszallottsagot negativ
szinben tlinteti fel. Mig a firenzei neoplatonizmusban sz6 esik a felemelked6t segité kozmikus
energiakrol és magikus amulettekrol, itt a magia segitségiil hivasa is kizarodik, hiszen Aktaion
utja soran csakis halojara és kutyaira, vagyis sajat 1ényére szamithat, tovabba torténetének
szintere végig, még testének pusztulasa, illetve lelkének megdicséiilése utan is egy a mitben
kidolgozott, a kereszténységétdl radikalisan kiillonbozé tidvosségfelfogas perspektivajaban a
természetet jelképezé vadon marad, ami egyben a természet felmagasztalasat is jelenti. Az evi-
lagisag, a testiség, az anyag felmagasztalasa, az ember aktiv magatartasanak és becsvagyanak
pozitiv szinben vald feltiintetése, az igazsag keresésének iinneplése, mindennek pedig a szere-
lemmel vald 6sszekapcsolasa a miiben kifejtett gondolatokat a reneszansz embereszményhez
kapcsolja. A brunoi exaltatio jellemz6it ily modon lajstromba véve ki kell emelniink még azt
a hangsulyozottan disszonans lelkidllapotot, ami a hdsi megszallott legfobb céljaval, lelke ré-
szeinek 0sszehangolasaval és egyetlen pontra valdé koncentralasaval, az erdsebb akaratnak a
gyengébb értelem ala valo rendelésével jar egyiitt, valamint ezen 6hajtott allapot fennallasanak
viszonylagos és ideiglenes voltat. Ez utdbbi az istenség felé tekintd felmagasztosult 1éleknek
az alantasabb létszférakba valo sziikségszerli visszazuhanasanak, reinkarnalédasanak motivu-
maban is megjelenik a miiben.

A reneszansz embereszménynek a Hosi megszallottsagokban testet 61t6 intellektualis oldala
utan Bruno annak gyakorlati, politikai oldala fel¢ fordult, és magikus miiveket irt, melyekben
Aktaionnak, az istenség vadaszanak helyét a kotelékek vadasza, az emberek kozotti erotikus
vagy retorikai/politikai kotelékeket teremtd magus foglalja el. Az exaltatiohoz hasonléan a ma-
giabol is kiiktatodik a felsdbbrendii 1ények és a kozmikus szintii korrespondenciak segitségiil
hivésa, és a kotelékek vadasza csakis sajat magara, azaz hiis-vér 1ényére, szonoki, manipulald
képességére, valamint a célszemély(ek)re s altalaban véve a kotelékteremtésre vonatkozo is-
mereteire van utalva. Bruno hérakleitoszi vilagegyetemében a dolgok végteleniil valtozatosak,
¢és folyamatos valtozasban vannak, ami megneheziti a magus munkajat, ugyanis nemcsak hogy
minden személy megkotésére mas és mas lélektani szabalyok vonatkoznak, de ugyanarra a
személyre is, kiilonboz6 idépontokban. Vagyis ami ezekben a miivekben kdérvonalazodik, nem
egy univerzalisan érvényes modszer a kozmosz manipulalasara, ahogyan a magiat a torténelem

2 Giordano Bruno: 4 hamvazészerdai lakoma. = Giordano Bruno vdlogatott dialogusai. Bp. 1950.
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sordn altalaban véve értelmezték, de nem is valamiféle olcsd szemfényvesztés, hanem egy,
a koriilottiink torténd események befolyasolasahoz partikularisan érvényes segitséget nytjtd
komoly tudomany.**

A tanulmany elején arrdl a kérdésrél volt sz6, hogy vajon Bruno gondolkodasat okkultnak
kell-e tekinteniink, vagy pedig a természettudomany ¢s az ujkori filozofia szemléletmodjaval
kozeli rokonsagban 1évonek. Az utdbbi allaspont mellett érvelve, a fent leirtak fényében féként
az immanens természetszemléletet, a cselekvd beallitodast és a tudds megtaldlasdnak mindig
viszonylagos voltat kell elsésorban kiemelniink Bruno munkassaga és az ujkori, illetve jelen-
kori gondolkodas kozds nevezdjeként.

The Theory of Exaltation in Giordano Bruno’s Philosophy
Keywords: platonism, hermetism, Renaissance, occultism, exaltation, cosmology, science, filosophy of since,
secular thinking, magic

This paper presents Bruno’s doctrine about the exaltation, in the basis of Heroic Frenzies, and compare it, with the
similers teachings of Plato, hermetism, and Pico della Mirandola, in doing that, in contrary with Yates’s interpretation,
and according to contemporary standpoint, argues that although the occult motives are found in Bruno’s writings, hes
philosophy in generaly is relative with the attitude of modern and contemporary philosophy and science.

2% V6. Maurizio Cambi: Giordano Bruno e la solitudine del Mago. El6sz6. = Giordano Bruno: La magia dei
vincoli. Napoly 2008.



