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dominans kulturaval szembeni massagot hangsulyoz-
zak. A megkiilonboztetés jegyeit a kontrollt gyakor-
16 k6z0sség hatarozza meg, és bélyegzi meg vele a
marginalizaltakat.

A nemzettest Bokor Zsuzsa szerint a nem és a
nemzet kapcsolodasi pontjan sziiletik meg. A ko-
tetben kiilon alfejezet targyalja ezt az Osszefliggést.
A vilaghaboru utani erdélyi roman diskurzusban a
nok a nemzet egészséges testéért és szintén egész-
séges utddok biztositasaért ,,felelosek”. A kotet altal
betekintést nyerhetiink a nemzetpolitika azon sikjara
is, melyen a ,,nemes nemzet” egészségének megorzé-
se volt a cél. A kdtet a prostitualt fogalmanak akkori
hivatalos atértelmezését, valamint a nemi betegségek
miatt feler6sodott nemzetfélté diskurzust és a ,,fajne-
mesités” diskurzusat is bemutatja.

A szerz6 nagyon Ovatosan banik a gender study-s
kérdéseivel, annak elfogadasaval, hitelességének
megkérddjelezésével, illetve a feminizmus iranyzata-
val. Nem kivanja megvivni a nemek kozotti harcot,
kihangsulyozza, hogy azon szerzk munkajat tekinti
iranyadonak, akik elutasitjak a férfi-n6 kettds ellenté-
tének merev és valtozatlan jellegét.

A szocialis kontroll a tarsadalomtudomanyban
kdzponti fogalom. Az orvostudomany szocialis kont-
roll jellege az amerikai szociologus, Talcott Parsons
altal konceptualizalt, a betegséget devianciaként irta
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le, az orvostant és a beteg szerepet (the sick role)
pedig mint a szocidlis kontroll mechanizmusat.
Bokor Zsuzsa a beteg masik reprezentacidjat irja le.
A reglementacios eljarasokkal, elkiilonitéssel, korha-
zi kezeléssel megvédik a férfi ,,nemzetet” a fertézés
veszElyétol.

A kotet targyat képezi a nemi betegségek apo-
lasara szakosodott néi korhaz megalapitasanak
torténete is. Ez a korhaz szallast is jelentett sok
nd szamara, akiknek kotelez6 modon fel kellett
hagyniuk ,¢életsilusukkal”. A kezelésért cserében
varrodaban dolgoztak, azaz tarsadalmilag elismert
,,n61 munkat” kellett végezniiik. Ebben az intéz-
ményben dolgoztak Dominic Stanca (igazgatd) és
Balint Zoltan orvosok is. Az altaluk gyijtott és fel-
dolgozott anyag képezi Bokor Zsuzsa kdnyvének
{6 forrasbazisat.

A kotet cimében is szerepld ,,medikalizacio”
tarsadalmi kontextusban valdsult meg. A tarsada-
lomkutatok leirtak, hogy a medikalizacio terjedését
elésegitette a vallasossag csokkenése (szekulari-
zacid), tovabba a gyodgyitds hatékonysaga maga
is novelte az orvosi szakma presztizsét. A konyv
ebben az osszefiiggésben az orvosi tudomanyossag
20. szézadi térnyerésének folyamatat is bemutatja.

Tatai Orsolya

Egyetemes és/vagy partikularis?

Balazs Lajos: Ritualis szimbolumok a székely-magyar jelképkultira vilagabol.
Pallas-Akadémia Konyvkiado, Csikszereda 2012. 415 old.

Baldzs Lajos jelen kotete, amint az alcim is
utal ra, a székely-magyar kultiraban fellelhetd ri-
tualis szimbolumok vizsgalatat tlizi ki célul. Keresi
azokat az irdnyokat, amelyek a partikularitdsokon
tilmutatva bekapcsoljak ezt a kulturat az egyete-
mes kultara aramaba. ,,Meglatdsaimmal, értelme-
zéseimmel kivanok tullépni ama néprajzkutatoi
szemléleten, amely els6dlegesen a kultira kdzvet-
leniil érzékelhetd aspektusait ragadja meg. Kutatoi

hitvallasom valamennyi termése nem mads, mint
elmondani, meg6rokiteni valami lényegeset az em-
berrdl, a székely-magyar 1élek azon részérdl, ami
az emberiség torténelem el6tti része volt”— vallja
a szerz6 (16.).

A kotet valogatas négy évtizednyi kutatomun-
ka itthon és Magyarorszagon megjelent tanulma-
nyaibol. A szerzd sajat itélete szerint a kotet anya-
ga lezaratlan és kisérletjellegii, hiszen ez a tudas
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folyamatos valtozdsban van. Jelentds kiemelni,
hogy Balazs Lajos a kilencvenes években harom
monografikus munkat jelentetett meg, amelyek
Osszefoglaloi az emberi élet forduldihoz kapcsold-
do csikszentdomokosi szokasoknak. Vizsgalta ezek-
ben a munkakban a hazassaggal és a lakodalommal
kapcsolatos szokasokat (Baldzs Lajos: Az én elsé
tisztességes napom. Parvélasztds és lakodalom
Csikszentdomokoson. Buk. 1994.), a temetkezéssel
¢és a halallal kapcsolatos szokasokat (Balazs Lajos:
Menj ki én lelkem a testbdl. Elmulas és temetkezés
Csikszentdomokoson. Csikszereda 1995.), illetve a
sziiletés szokasrendszerét (Baldzs Lajos: Szeretet
fogott el a gyermek irant. A sziiletés szokasvilaga
Csikszentdomokoson. Csikszereda 1999.)

Ezek a monografikus igényl kutatdsok a je-
len munka alapjat képezik, azonban mégsem nyilt
benniik lehetéség a szimbolumok vizsgalatara.
Alapvetden ez a tapasztalt hianyossag hivta élet-
re a Ritualis szimbolumok ciml kotetben talalhato
irasok nagy részét.

Strukturajat tekintve a kotet négy nagy fe-
jezetet tartalmaz, és koveti az emberi élet fordu-
l6inak szimbolikus vizsgalatat. Az elsd fejezet a
Fogamzas, sziilés és sziiletés cim alatt vizsgalja a
gyermek sziiletése koriili szokasokat, azoknak tar-
sadalmi, vallaserkolcsi vetiileteit. A sziiletésszaba-
lyozas kérdésével indit, annak vallaserkdlcsi, etikai
vonatkozasait kutatja, majd a gyermeknek a lako-
dalomban megjelend eldképeit, lehetdségeit fejti
ki. A gyermekkultusz néhany metaforikus névvel
cllatott példajat is megvilagitja egy fejezet erejé-
ig, amelyben a népmesék hdseinek szimbolikaja-
bol kiindulva fogalmazza meg a gyermekvallalas
sziikségességének tarsadalmi kérdését. Nemcsak
szimbolisztikus kérdések keriilnek el6 ebben a fe-
jezetben, hanem tarsadalomnéprajzi tényezok is,
mint példaul akkor, amikor a magzatelhajtas koriili
szokasokrol, illetve a nemiség lizleti vonatkoza-
sairdl ir, vagy a babaasszonynak a tarsadalomban
betoltott szerepére vilagit ra. Szimbolikus tartal-
mak vizsgalatara a vizvetés kapcsan keriil sor, am
ebben a fejezetben eltavolodik kissé a szerzo a fe-
jezetcimben megjeldlt tématol, amely a fogamzas,
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sziilés, sziiletés kérdéseinek a vizsgalatat igérte.
Az elsé rész utolsod fejezete a sziiletés elotti, a
prenatalis allapot tiltasait mutatja be.

A konyv masodik nagy fejezete a parkeresés
és a hazassag szokasrendszerét vizsgalja, ahol
a szimbolisztikus elemzésnek sokkal nagyobb
tere van. A parkeresést, de minden egyéb atme-
neti ritust is Baldzs Lajos a vagyra vezeti vissza.
Megfogalmazza, nemcsak itt, hanem alapvetéen
mar a 2006-ban megjelend A vagy ritusai — ritus-
stratégiak cimii kotetében is, hogy a latensen az
egyénben munkalo vagy hivja el6 az dtmenet sziik-
ségességét: ,,Az egyén a korabbi allapothoz még
erdsen kotodik, a kovetkezo pedig tele van rejtély-
lyel, ismeretlennel, kétellyel. Sajatos lelki allapot,
mivel az atmenetel kényszerét, torvényszeriiségét
nem lehet megkeriilni, kijatszani, mert elhatalma-
sodik a lény folott.” (101.) Ugyanitt, ebben a feje-
zetben rogziti akkuratus tudomanyos pontossaggal
azt is, amit a szimbolumokrol allit Victor Turner
nyoman. ,,Szokaskutatdsaim sordn soha nem tud-
tam elvonatkoztatni a targyaktdl, a ritusok és tar-
gyak talalkozasatol, noha nem mindig talaltam
mindenre magyarazatot. Az atmeneti ritusok targy-
vilagat — Turner kifejezésével élve — az expressziv
kultira eszkoztaranak tekintem. Mindig ugy gon-
doltam, hogy egy kozosség expressziv kulturaja —
magyarul igy mondanam jelképkulturaja — az élet
lényegét jelentds mértékben megragadd, miivészi
tiikrozést is nyujto képessége csak a szimbolikus
targyak és jelenségek kapcsolata, szimbolumok-je-
lenségek és kozosség viszonya értelmezése révén
érthet6é meg.” (102.)

Az elsé alfejezet a parkeresés koriili joslasok-
ban fellelhetd szimbolikus targyak vizsgalatanak
van szentelve, majd kitér a parvalaszto jatékok
kapcsan a fonasnak a szimbolikus vizsgélatara,
amelyet Eliadéra hivatkozva, az 6 megallapita-
sait tovabbgondolva valosit meg. E fejezet szinte
mindegyik alfejezete szimbolikus tartalmakat vizs-
gal, igy a babakalacs viraganak szimbolikajat, a
szerelmi varazslasok kapcsan jelentGssé valo vér
szimbolikdjat, a hozomanyvitel szokasdnak szim-
bolikus tartalmait (Sregasszony, gyertya stb), a
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naszruha szimbolik4jat. A lakodalmas gazda szere-
pének vizsgalatakor ujbol felerésddnek a kiils6d-
leges szempontok, am a lakodalmi feny6hoz és a
perechez kapcsolddo szokasok ijabb tdmpontokat
kinalnak a szimbdlumelemzésre, akarcsak az ero-
tikus jelképek, amelyeknek egy egész alfejezetet
szan. A lakodalom hangjainak és humoranak elem-
zésekor a vizsgalt jelenségeknek az dnmagukon
tulmutato jelentése, szimbolikéja keriil elsésorban
a szerz0 figyelmében. 4 100 lejes feleség cimi fe-
jezet inkabb tardalomnéprajzi megkozelitésbol ke-
riil vizsgalat ala, ide valo beillesztését nem annyira
a szimbolikus jellege, mint inkdbb a parvélasztas
témajahoz vald tartozasa indokolja.

A halal és a temetés koriili szokasok szimbo-
lisztikus elemzése képezi a kdnyv harmadik nagy
fejezetét, amelyet a fiatal halott temetésével in-
dit, szép atvezetést biztositva igy a lakodalomtol
a halal felé. Az ag szimbolisztikdja visszavezet a
lakodalom szokasaban hasznélatos feny6 szimbo-
likajahoz, hiszen Csikszentdomokoson a fiatal ha-
lottat vilegényként/ menyasszonyként temetik el.
A késobbi fejezetek a harang, a méhek, a lovak az
id@jaras szimbolikajarol szolnak, majd a halal el6t-
ti iddszak vizsgalatara tér ki. Az dngyilkossaghoz
feltételezett archetipikus cselekvésként” (253.)
kozelit, hiszen 0jbol Eliadéra hivatkozva allitja a
szerzd, hogy az ongyilkossag egy Oseredeti csele-
kedet, mitikus példa ismétlgje, s mint ilyen arche-
tipikus jelleggel bir.

A Mas témak ciml fejezet képezi a konyv
utolsé fejezetét, ahova valdban minden olyan iras
bekeriil, amit a szerz6 kiilonboz6 periodikakban,
egyéb tanulmanygylijteményekben publikalt. Ez a
valogatas a szimbolisztikus vizsgalodas karara is
van a szoveg bizonyos pontjain, hiszen az olvasé
nem azt kapja, amit a cim és a bevezetd igér. Az
elsé alfejezet az id6 szimbolikus tartalmait kutat-
ja ugy a sziiletés és parvalasztas, mint a halalra
vald felkésziilés idejét illetéen, majd a konyv ta-
lan legfontosabb 0Osszegz6é fejezete kovetkezik,
melyben a szerz6 kisérletet tesz mitikus ritusok
azonositasara a székely-magyar sorsfordit6d szoka-
sokban. A strukturat illetéen az is kérdéses, miért
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ide illeszti a szerz6 ezt az akar konkluzioként is
fefoghato fejezetet?

A Dbeavatasok archetipusainak hipotézisére
keresi a bizonyitékokat, Osi alapmintakat kutat,
amelyek azéta is megjelennek, ismétlédnek a ritu-
sokban. Hogy mennyire 6si egy-egy ilyen minta,
azt a szerz6 nem kivanja eldonteni, hiszen allitasa
szerint a néprajzos szamara nem ez a jelentds, ha-
nem a megjelenés ténye. A ritust a ,,mitosz prag-
matikus valtozatanak™ (269.) tartja, amely konk-
retizalja, gyakorlatba iilteti azt. A szerzd rendkiviil
jelentés szakmai felismerése, hogy ,a sziiletés,
hazassag, halal. Csikszentdomokoson talalt egy-
egy liminalis vagy beavatd ritusa mitikus hajtasu,
gyokerei visszanyulnak a honfoglalas el6tti korba.:
a székelység hozta magéaval és érizte meg maga és
a magyarsag szamara.Viszonylagos vagy feltétele-
zett székely kizarolagossagukat azért veszem fon-
tolora, mert csak itt taldltam rajuk, a szakirodalom
egyiket sem emliti.” (269.)

Melyek ezek a ritusok? Négy ritust emel ki: az
Ujsziilott beavatasat az utszéli keresztnél, az 0jsziilott
beavatasat a csaladi asztalnal, a lopott leany, elszokte-
tett menyasszony bekontyolasat és a haldokl6 megke-
ritését. Az utszéli kereszttat Balazs Lajos 6si mitikus,
honfolgalas eldtti kultikus térnek tartja, ezért allitja,
hogy az 0jsziilottnek az itt torténd beavatasa Osi, mi-
tikus eredetli cselekvés. Nemcsak az ttszéli kereszt-
fat értelmezi az eliadei értelemben vett centrumnak,
hanem a hdzat és a csaladi asztalt is, ahol szintén
beavatjak az ujsziilottet. A lopott menyasszony be-
kontyolasa esetében a szokas Osiségét abban véli fel-
fedezni a szerz6, hogy a menyasszonnya valas ebben
az esetben is a papsag hianyaban torténik, pusztan a
konty felkotése altal, akarcsak a halott megekeriilése
esetében, amikor valamelyik hozzatartozdja segiti
at a haldoklo lelkét a talvilagra. A kdnyvnek ezen
a pontjan vitatkoznék a szerzével, hiszen a fent ki-
emelt ritusok nem pusztan székely sajatossagok, bar
egyetemességiik nem kérddjelezhetd meg, hiszen pl.
Mez6ség kiilonbozo falvaiban is €l a lopott leany be-
kontyolasanak a szokasa, s6t az 0jsziilott beavatasa
is, igaz, ezzel kapcsolatban még egyetlen tanulmany
sem jelent meg nyomtatasban.
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a szerz$ akkor, amikor kiejlenti: ,,Ugy gondolom, a
Csikszentdomokoson fellelt beavato ritusok értelme-
zésével sajatos utat jartam be. A sajatossag, az egyedi-
ség, a massag jegyeinek megragadasatol indultam el,
ahhoz, hogy eljuthassak, bar kis résen, egyik kutatoi
elvem megvaldsitasahoz: egy lokalis — székely-ma-
gyar — népi kultiranak az egyetemes magyar €s egye-
temes emberi miiveltség alapelveihez vald tartozasa
és kotodése vélt felismerésére.” (299.)

A konyvnek ez a harmadik, zar6 fejezete a
perspektiva kitagitasa révén, az atmeneti/sorsfor-
dit6 ritusoktol eltérve mas témak érintése révén is
arra torekszik, hogy a székely kultiirdban beazono-
sitsa azokat az &sinek nevezhetd elemeket, ame-
lyek a szerz6 szerint honfoglalds és kereszténység
elotti képzeteket Oriznek.

A Mit ér a népi kultira a globalizacié kora-
ban? cimii fejezetben a népi kultira értékeit emeli
ki és hangsulyozza, kitérve nemzeti, magyarsagel-
meéleti kérdésekre is. Erételjes a figyelmezteto, fel-
hivo hang, amely altal a népi értékek megtartasara
szolit fel a szerz6. Szintén a tapasztalt globaliza-
cids problémakorre tér ki akkor is, amikor Bartok
Béla miivére, a Cantata profanara reflektalva fo-
galmazza meg, hogy a szarvassa valo fiuk atmene-
ti/sorsfordito ritusként vald értelemezése hibas és
analog példajukat a csikszendomokosi tarsadalom
vénlegényeiben véli felfedezni. Sajat értelmezése
szerint a fitk a civilizacidbol valo kiesés, az embe-
11 siillyedés szimbdlumai, és tanulsagul szolgalhat-
nak a jelen szamara is: Mi lesz veliink — kérdezi a
szerz6 —, ha ,,tehetetleniil besétalunk [ ...] a globa-
lizacio manipulalt vilagaba?” (322.)

Az ezutan kovetkez6 néhany fejezetben olyan
6si elemeket azonosit be a szerz6, amelyek miti-
kus-mégikus sajatossagaik révén hivjak fel ma-
gukra a figyelmet. Manole Mester és Koémives
Kelemen aldozatanak 1élektani vonatkozasait vizs-
galva is arra a kovetkeztetésre jut, hogy Manole
Mester egy sajatos és tragikus végkimenetel(i at-
meneti ritust jatszik el.

A Szent Janos-napi
fejezetben részletesen beszamol a dramatikus

angyalozasnak szant
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népszokas minden aspektusardl, kozli a szerepld-
ket, azoknak a szovegeit, az eléadas koriilményeit
stb., és céljat kovetve azt a kérdést teszi fel, hogy
vajon mindez nem maradvanya-e egy poganykori
imadkozasi gyakorlatnak. Szent Janos napjanak
mas ritualis jelentéségli szokasaira s kitér, bizo-
nyitva, hogy egy 0si termékenységi kultuszt Oriz-
nek. A menyasszony kapujara rogzitett lakodalmi
feny6hoz hasonlitva emeli ki a larmafa ritualis sze-
repét, illetve forditva, jelzi, hogy a feny6 is larmafa
a maga moédjan, hiszen a menyasszony sorsanak a
valtozasat hirdeti. (Ez a tanulmany keriilhetett vol-
na a lakodalmi szokaskor irdsai kozé?)

Egy optimista fogolytorténet is tartalmaz a
kotet, amelynek néprajzi vonatkozasait emeli ki,
de amely fejezet nagymértékben eltér a tématol,
ugyanis sem a szimbolumokrol, sem a ritusokrol
nem esik sz6 ebben az irasban.

A konyv utolso fejezete (Jézus képe a biiza-
szemen) a buzakultusz csikszentomokosi marad-
vanyairdl szamol be, kitérve arra jelentds tényre,
hogy ez a kultusz nemcsak Csikszentdomokoson
¢l, s mint ilyen a székelységet az egyetemes kulta-
rahoz kapcsolja.

A kotet legfontosabb értékét abban latom, hogy
alaposan vizsgalja a szimbolumok jelentdségét a
harom nagy emberi fordulora vonatkozoan: sziile-
tés, hazassag, halal, mi tobb, kitér olyan ritusokra
is, amelyek nem feltétleniil az emberi ¢let fordu-
16ihoz kapcsolodnak, de szimbolisztikajuk vizsga-
lata elengedhetetlen. Gazdag szakirodalma, amely
egyarant terjed ki a hazai és nemzetkdzi munkakra,
a szerz6 sok évtizednyi kutatomunkajanak az ala-
possagat bizonyitja. Kritikaként annyi mondhat6
el, hogy a konyv korabban megirt tanulmanyok
Osszevalogatasa nyoman keletkezett, s igy olyan
irasokat is tartalmaz, amelyek nem feltétleniil fe-
lelnek meg az alcimben megjeldlt szimbolumvizs-
galati iranynak (pl. Sziiletésnapi készonté Mihai
Pop professzornak, Egy optimista fogolytorténet
néprajzi vonatkozasokkal vagy A 100 lejes feleség
esete). Masrészt hangsulyoznam azt is, hogy a szé-
kely sajatossagként beazonositott ritudlis szimbo-
lumok mas vidékek szokasrendszerében is élnek,
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igy nem valhatnak egy sziikebb régid kulturajanak
kizardlagos meghatarozoiva.

Balazs Lajos eddigi és ujabban megjelent kote-
teit ismerve jogosan allithatd, hogy a szerz6 annak a
szimbolumelemz6 paradigmanak a kovetdje, amely
a helyzetek pragmatikai megkozelitésén tilmenden
az egyes szokasokban felfedezett egyetemes érvé-
nyl vonatkozasokat keresi. Jelen irasa is annak a
bizonyitéka, hogy e pszichologizaldo szimbolum-
elemz0 paradigma mellett megférnek a tarsadalmi,
vallaserkolcsi, vallasi néprajzi megkozelitések is.
,»A szimbolumoknak gyakran lehet tarsadalmi jelen-
téstik is, de magat a szimbolikus megnyilvanulast
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soha nem lehet kizardlag tarsadalmi koriilmények-
bl levezetni, hanem ezeket mindenekel6tt vallasos-
magikus gyokerii, kozdsségi szinten is értett és el-
fogadott adottsdgokként kell felfognunk.” (Kézirat.
Megjelenés el6tt. MTA. Kolozsvari Akadémiai
Bizottsag) — mondja Téanczos Vilmos a szimbolum-
elemz0 iskola masik képviseldje.

Hogy sikeriil-e az egyetemesben felfedezni a
partikularisat, és a partikularis esetek valhatnak-e
egyetemesekké, kérdés marad, 4m Balazs Lajos
konyve, mint maga is allitja, kisérlet ezeknek a
felfedésére.

Székely Melinda

Mi is az a galuska?
Nyisztor Tinka: Hétkéznapok és iinnepnapok. A moldvai magyarok taplalkozasanak etnografigja.
Kriza Janos Néprajzi Tarsasag. Kvar 2013. 245 old.

Ahhoz, hogy erre a kérdésre valaszt kapjunk,
el kell olvasnunk Nyisztor Tinka Hétkoznapok és
tinnepnapok cimi konyvét, amelybdl nemcsak az
deriil ki, hogy a galuskanak nem kételezd Ossze-
tevdje a his, hanem egy torténeti valtozas is kor-
vonalazddik, ahogy a rizs egyre inkabb teret nyer
a malé karara. A Kriza Janos Néprajzi Térsasag
kiadasaban megjelent konyv alapjaul a szerzé dok-
tori dolgozata szolgélt, amelyet 2007-ben védett
meg Budapesten. Témavezetdje s a kotet lektora
dr. Kisban Eszter volt. Nyisztor Tinka a cimmel
Glinter Wiegelmann habilitaciés disszertacio-
jara utal (Alltags- und Festspeisen. Wandel und
gegenwirtige Stellung. Marburg 1967), hiszen a
német szerz6hdz hasonléan miivének 6 tengelyét
ez a taplalkozasban is megmutatkozd kettGsség
adja. Ugyanakkor véleményem szerint a kdotet al-
cime talsagosan tag, hiszen az dsszegzésben maga
a szerz0 is falucsoportrdl beszél csupan, s nem a
moldvai magyarok dsszességérol.

Maskiilonben a konyv minden mondatabodl
siit, hogy Nyisztor Tinka rendkiviil behatéan isme-
ri az altala kutatott tarsadalmat. Ez nem is csoda,

hiszen talan a legszerencsésebb kutatoi pozicioban
van, amelyet néprajzos csak kivanhat, ugyanis a
sajat kulturdjat kutatd etnologus szerepét vallhatja
a magaénak: hiszen Pusztinaban sziiletett, s onnan
vezetett életutja egészen az ELTE néprajz szakaig.
Tehat belenevel6dott egy tarsadalomba, majd onnan
kiszakadt, s késébb néprajzi ismeretek birtokaban
tért vissza. Ugyanakkor egy ehhez hasonlo helyzet-
nek nemcsak elényei, hanem hatranyai is vannak,
amelyet a szerz6 igy fogalmaz meg: ,,A sajat kulta-
rajaban kutatd etnologus leggyakoribb csapdaja az,
hogy ismertnek véli az ismeretlent. (20.) Ugyanarrol
a hibarol van itt sz9, amelyet Tanczos Vilmos annyi
humorral fogalmazott meg az Elejtett szavak egyik
esszéjében, tudniillik a gabonavetés befejeztével
apja intett felé, hogy keriilje meg a frissen bevetett
foldet, mire a szimbolikdban jartas néprajzkutatd a
varazskorre asszocialva indult neki a sétanak, erre
kideriilt, hogy a boronalés folyamatanak utolsé al-
lomasarol lett volna szo.(Elejtett szavak. Egy csiki
székely ember nyelve és vilagképe. Csikszereda
2008. 31.) A konyv a szerz6 széles korii szakirodal-
mi tajékozottsaga és a néprajzilag elvarhatd pontos
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