Veress Kéroly
Az alkalmazas filozofiai aktualitasa

A manapsag gyakori ,,alkalmazott filozofia” megnevezés divatos, de egyszersmind meggondol-
kodtato is. A filozofiai hermeneutika erre kivaltképp 6sztondz, mivel sajatosan kettds viszonyban all
az alkalmazas kérdésével: a kortars filozofiai gondolkodas eldterébe hozza az alkalmazas probléma-
jat, mikozben olyan filozofiaként 1ép fel, melynek lényege éppen az alkalmazasban rejlik.

1.

Alapjelentése szerint az ,,alkalmazas” targyi folyamatként foghato fel: valaminek — az alkal-
mazottnak — egy masvalamire — az elszenved6re — torténd ravitelét jelenti, tehat kettds tdrgya van,
egy aktiv és egy passziv targy. A két targy elkiiloniiltsége az alkalmazott elézetes meglétében
mutatkozik meg az alkalmazas aktusahoz és elszenveddjéhez képest. Az alkalmazas jelentésbeli
kapcsolatban all két masik fogalommal: az alkalmassdaggal és az alkalommal. Viszonyuk szeman-
tikai fesziiltséggel teliti az alkalmazas fogalmat. Az alkalmassag belsé megfelelést feltételez az
alkalmazas aktiv és passziv targya kozott: valami alkalmas a valamire val6 felhasznalésra, azaz
rendelkezik az ehhez sziikséges adottsagokkal. Az alkalom viszont kiilsé koriilmény, aminek a
meglététdl fiigg, hogy a belsé megfelelés ténylegesen érvényesiilhet. Az alkalom tehat egy foly-
tonos készenléti allapotot igényel: vagy adott, vagy nem; az ad6doé alkalmat meg kell ragadni, de
el is lehet szalasztani. Ennélfogva az alkalmazas soran a belsé megfelelés olyan kiils6leges meg-
valosulas formajat 6lti, melyben az alkalmazas targyai csak alkalmilag, az aktus mozzanataban
kapcsolodnak Gssze.

Az alkalmazas, alapjelentésétol eltérden, targy nélkiili folyamatként is elgondolhato. Ezt leg-
inkabb a filozéfiai hermeneutika érvényesiti. Ebben az értelemben az alkalmazas az alkalmazd
létmoddjaként, az alkalmazot bevond hatasosszefiiggésként, az alkalmazott pedig éppen e hatastor-
ténetben képzddokent tarul fel. Az alkalmazason mint Iét- és értelemtorténési folyamaton beliil az
alkalmaz6 és az alkalmazott nem kiiloniil el ténylegesen, az alkalmazott magan az alkalmazon,
annak valtozasaként mutatkozik meg.

2.

A pozitivista tudomanyszemlélet és a diskurziv racionalitas kontextusdban a megismerés, meg-
értés ¢s alkalmazas az egymasutanisag rendjébe szervezddik, elkiiloniilo és egymast kdvetd mozza-
natokra tagolodik. A teoretikus megismerés felértékelodésével egyiitt jar az alkalmazas szerepének
lefokozodasa, alkalomszeriiségének a kihangsulyozodasa. Az alkalmazas okkazionalis peremhely-
zetbe szorul a megismeréshez és megértéhez képest.

Episztemologiai szempontbol az ,,alkalmazas” egy mar elézetesen meglévo tudaskészlet fel-
hasznalasat jelenti egy elméleti vagy gyakorlati probléma megoldasaban. A megismerés és az
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alkalmazas az instrumentalis cselekvés logikéja szerint szervez6dé miiveletsort alkot. Ez a meg-
kozelitési mod a 1étrehozas és az alkalmazas kiilonallosagara és egymasutanisagara az elmélet és a
felhasznalasaként. Az elméleti eredmény kilépve oncélusagabdl, egy rajta kiviili célban (és kdzeg-
ben) keriil felhasznalasra; ily modon az elméleti belsd autonomiajaval szemben a gyakorlati felhasz-
nalas kontextusfliggdsége is megmutatkozik. A ,,viszony” kiilsddlegességére és instrumentalis mi-
voltara utal, hogy az alkalmazas mint az alkalmazott megalkotasat kéveté mozzanat bekdvetkezhet,
de el is maradhat, mivel nem kdvetkezik sziikségszertien az alkalmazott Iényegébol.

Bar mindebben kozvetleniil nem mutatkozik meg, itt implicite érvényre jut az alkalmazas-
nak egy mélyebb értelme is: az alkalmassdg egy elméleten kiviili cél megvalositasara. Az elmé-
let dncélusagan valo kiviil helyezkedés voltaképpen — a gyakorlat nézépontjabol — a gyakorla-
ton valo beliil keriilést jelent Az elmélet és gyakorlat oppozicidja tehat kozvetve az alkalmazas
valds természetére is rairanyitja a figyelmet: az alkalmazasra keriilé tudas a gyakorlat sajatos,
ontdrvényl kozegén beliil keriil felhasznalasra. Ez azt jelenti, hogy az elméleti tudas gyakorlati
célra iranyuld alkalmassdagdanak érvényesitése nem egyszerlien atvitel Gtjan torténd felhasz-
nalas — mint mésodik 1épcséfok —, hanem egy masik kdzegben torténd 1étesiilésre/1étesitésre
valo alkalmassa valas is egyben; ebben az értelemben maganak a tudasnak a megalkotasa. Az
alkalmazas tehat nem pusztan a tudas mechanikus atvitelét jelenti egyik szférabol a masikba,
hanem a gyakorlat kdzegében valo ujraalkotasat, azaz gyakorlati tudaskent valdé megalkotasat
jelenti. Az alkalmazott matematika példaul nem mar készen allé6 matematikai tételek felhasz-
nalasa egy konkrét gyakorlati probléma megoldasa soran, hanem az adott probléma sajatos
matematikai 0sszefiiggéseinek a feltarasa, tehat egy mas modon 1étesiilé matematika, a mate-
matikanak egy masik 1étmodja. Ezért az ilyen és hasonlo esetekben nem feltétleniil szerencsés
az ,,alkalmazott” és a ,,gyakorlati” egymasra csusztatasa. A f6 oppozicié valojaban nem az
elméleti és a gyakorlati ko6zott huzodik meg. Az alkalmazott matematika nem lesz kevésbé el-
meéleti teljesitmény, mint a nem alkalmazott matematika. Az alkalmazott és a nem alkalmazott
kiilonbozésége inkabb egy bizonyos tudas létesiilési folyamataban mutatkozik meg, abban,
hogy ez a tudas egy adott probléma bels6 vilagabol bontakoztatddik-e ki, vagy a sajat vilagadba
probalja bevonni a megoldandd problémat. E kiilonbség révén barmely tudas eredendd alkal-
mazottsaga tarul fel. A filozofia esetében azért sem lehetséges a nem alkalmazott/alkalmazott
kiilonbségének az elméleti/gyakorlati viszonyaként valdo megvilagitasa, mert az elméleti €s a
gyakorlati filozéfia kiillonbdz6sége nem ebben a kiillonbségben rejlik. Ha valamiféle egybeesést
tételezhetnénk az alkalmazott filozdfia és a gyakorlati filozdfia kozott, akkor mi értelme volna
példaul alkalmazott etikardl beszélni?

Az alkalmazas szerepe a hermeneutikai szemléleten beliil sem tiinik egyértelmiinek. H.-G.
Gadamer felhivja a figyelmet' a hagyomanyos episztemologiai szemléletmod és a hermeneuti-
kai szemlélet olyan Gsszeegyeztetési kisérleteire, amelyek a megértés és az alkalmazas diskurziv

' V6. Hans-Georg Gadamer: Igazsdg és modszer. Egy filozdfiai hermeneutika vazlata. Bp. 1984. 219-220.
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jellegli szétvalasztasaval operalnak. Azok a torekvések — mint példaul E. Betti felfogasa® —, ame-
lyek egy altalanos értelmezéselméletnek a kidolgozasara iranyulnak, sziikségképpen kiilonva-
lasztjak és diskurziv egymasutanisagba rendezik a megismerés €s a megértés, a megértés és az
alkalmazas miiveleteit, a kognitiv és a normativ funkciokat s ezzel egyiitt a teoretikus reflexio és a
gyakorlati életvitel szférait. A masik oldalon viszont tovabb ¢l a romantikus hermeneutika hagyo-
manya, a megértésnek a kongenialitas elvén alapuld felfogasa, amely a hermeneutikai folyamat
strukturalis mozzanatainak az identitasat megsziinteti egy azonosuldsi aktusban.?

Az el6bbiektdl eltérden, a H.-G. Gadamer altal felvazolt filozofiai hermeneutikai horizont-
ban az értelmezés-megértés-alkalmazas egyazon hermeneutikai folyamat egymast feltételezd
mozzanataiként gondolhatok el. A hermeneutikai folyamatban képzddo értelem és az értelme-
z¢s egy konkrét mozzanataban feltarulo értelem kozotti fesziiltség konstitutiv a megértés vo-
natkozasaban. Valaminek az értelmét megérteni azt jelenti, hogy minden konkrét szituacidban
1jbol és masképp kell érteni. A megértés igy mindig alkalmazas is egyben, a hermeneutikai
folyamatban formalodo értelemnek a sajatos megértési szituacioban torténé konkrécidja. A
megértendd értelem, barmennyire is elvont és altalanos legyen is, sohasem valaszthato le az ér-
telmezésnek egy konkrét szitudcidjardl; mivel mindig a szituacidt alkotd sajatos koriilmények
révén tarul fel, mindig az adott szituaciora alkalmazott értelem is egyben. Ezért mondhatjuk,
hogy az alkalmazas az értelmezési folyamatban feltarul6 értelem 1étmadja.

4,

Az ,,alkalmazott filozofia” mint jelz8s szerkezet arra utal, hogy az alkalmazott és az, amire
alkalmazzék, logikailag és nyelvileg is kiilonvalasztodik, egy olyan jelentéstartalom hordo-
z6jaként, miszerint egy eldzetesen kidolgozott filozofiai koncepciot valamilyen partikularis
probléma megyvilagitasara hasznalnak fel, illetve filozofiai eszk6zoket, modszereket, eljaraso-
kat vesznek igénybe szigortian nem filozofiai kérdések megoldasanal. igy sziiletnek az olyan
»szak filozofidk, mint az alkalmazott filozofia megnevezés ala ujabban besorolt moralfilo-
z6fia, mivészetfilozofia, politikai filozofia, de hasonloképpen lehet beszélni példaul a kom-
munikacié vagy a kornyezetvédelem filozofidjarol is. E megnevezések arra engednek kovet-
keztetni, hogy az ilyen filozofiai foglalatossagok kiléptetik a filozofiat a pozitivista szemlélet
és az episztemologiai beallitodas révén magara 6ltott ,,szigori tudomany”-eszmény elméle-
ti-modszertani keretei koziil. A filozofia olyan élet- €s emberkdzeli kérdések vizsgalata felé
iranyul, amelyek tn. gyakorlati problémék. Ugy tiinik, hogy nem maésrol, mint a hagyoma-
nyos gyakorlati filozofia és az altala forgalmazott Gn. gyakorlati tudas aktualizalasarol, illetve
reaktualizalasardl van szd. Csakhogy az ily modon teremt6d6 modszertani szitudcid éppen a
gyakorlati tudas és a gyakorlati filozofia valds értelmét rejti el. Hiszen az emlitett ,,alkalmazott”

2 E. Betti az applikacio kovetelményét csak a normativ irdnyultsagu értelmezéssel szemben talalja jogosnak. Vo. E.
Betti: A hermeneutika mint a szellemtudomdnyok daltalanos modszertana. = Olasz filozéfiai hermeneutika. Athenaeum,
Bp. 1992. L. kotet, 2. fiizet. 34-35.

3 A romantikus hermeneutikaban — amint ezt Gadamer megjegyzi — ,,a megértés és az értelmezés belsé Ossze-
olvadasa azt eredményezte, hogy a hermeneutikai probléma harmadik mozzanata, az applikacio teljesen kiszorult a
hermeneutika rendszeréb6l”. — H.-G. Gadamer: 7. m. 218.
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filozofidkat tovabbra is egyfajta elméleti filozofiaként vagy filozofiai elméletek ,,alkalmaza-
saként” mivelik, s igy kevés lehetdséget kinalnak a filozofalas elméletcentrikus modjanak a
meghaladasara. Ennek szivosan ellenall minden olyan eset, amely az alkalmazasnak a filozéfia
lényegétol fiiggetlenitett, technicizalt értelmét feltételezi.

Az eddigi megkozelités az ,,alkalmazott filozofia” kifejezéssel a filozofianak olyan diszcip-
linarizalddott és professzionalizalodott 1étmodjat (1étmodjait) jeloli meg, amelyben az alkalma-
zas ¢és a filozofia kdlesondsen behataroljak egymast. Az alkalmazott mivolt egy klasszifikacios
szempontot is magaban rejt: amennyiben van alkalmazott filozéfia, annyiban lennie kell nem
alkalmazott filozofianak is. Most viszont nem az az elsérendil kérdés, hogy miben all a nem
alkalmazott filozdfia 1ényege. Hanem az, hogy hogyan viszonyul az alkalmazottsag a filozo6fia-
hoz. Kiilsédlegesen, jarulékosan — mint ami az egyik esetben van, a masikban nincs —, vagy pe-
dig szervesen, Iényegileg tartozik hozza a filoz6fidhoz az alkalmazas. Ha olyan viszonyrél van
sz6, amelyben egy mar kimunkalt filozofia meghatarozott kontextusban 6lti magara az alkal-
mazott jelleget, valoban célszertinek tlinik kétféle filozofiarol — alkalmazott és nem alkalmazott
filoz6fiardl — beszélni. Amennyiben viszont az alkalmazottsag a filozofiat nem kiilsédlegesen,
hanem Iényegileg érinti, annyiban maganak a filozofianak egyik alapkérdéseként tekintheto, s
az alkalmazas ¢és a filozofia viszonyat bel6le kell kibontani s megérteni.

A modernitas kontextusaban a filozofia 1ényege episztemologiai perspektivaban mutat-
kozik meg. A filozofia els6dlegesen megismerés, amely egy meghatarozott problematikat és
problematizaldsi modot feltételez, amihez tobbé-kevésbé jol koriilhatarolhato targy (teriilet),
vilagosan definialhaté modszer és argumentécios eljarasok tarsulnak. Mindezek a modern filo-
z6fia legitimacios bazisaul szolgalnak, nemcsak 6nmaga szamara, hanem a kultlira egészében
is. Az episztemoldgiai diskurzus kdzegében jol megfér az elméleti és gyakorlati kiilonvalasz-
tasa, valamint az elméleti elsdédlegességének és magasabbrendiiségének tételezése a gyakorla-
tival szemben. Ugyszintén 6sszefér ezzel a diskurzussal a dominans filozofiai paradigma gon-
dolata, a kor valamiféle uralkod¢ filozéfidjanak a tételezése. Ebben a kontextusban valdszerti
elgondolasként meriilt fel az eldzetesen kész elméleti filozofiai konstrukciok alkalmazhatosaga
a gyakorlati problémakra. A dominans és totalis filozdfiai elmélet megalkothatdsdganak vizidja
csak erdsitette azt a benyomast, hogy ennek perspektivajaban a gyakorlati filozofiai vizsgaloda-
sok elméleti megalapozottsagot és modszertani betajolast nyerhetnek, a konkrét egzisztencialis
problémak pedig megoldast remélhetnek.

A modern filozéfia esetében az ,,alkalmazésa” tehat azt a problémat veti fel, hogy egy el-
meéleti sikon kimunkalt filozofiai eldfeltevés-rendszert hogyan lehet egy konkrét, partikularis
probléma megvizsgalasara felhasznalni, illetve egy kozvetleniil filozéfiai relevanciakkal nem
rendelkezé problémat hogyan lehet egy rendelkezésre alld filozofiai koncepcid univerzalis
horizontjaba bevonni. Modszertani vonatkozasban mindez az univerzalitas-partikularitas vi-
tajaban cstcsosodik ki, abban a kérdésben, hogy a maguk konkrétsagaban vizsgalt problémak
mennyire tarthatnak igényt filozofiai, azaz univerzalis relevanciara. Ehhez képest a tudoma-
nyossag eszménye irant elkdtelezett professzionalizalodott filozofia még egy fokkal tovabb
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1ép, mivel az univerzalis filozofiai perspektivat egy eldre gyartott modszertani keretként for-
galmazza, melyet konkrét tematikus-empirikus vizsgalddasok tdlthetnek fel tartalommal. Az
eredmény valamilyen tn. alkalmazott filozdfia gyanant mivelt ,,tudomany” lesz, amely aztan
a megnevezésében is nyilvanosan felvallalja a tudomany statuszt (pl. kognitiv filozéfia — kog-
nitiv tudomany). Ebben a torekvésben leginkabb az alkalmazott filozofiai vizsgalodas filozofiai
mivolta kérddjelezédik meg.

Posztmodern kontextusban nemcsak a filozofalas mddja valtozik meg, hanem a filozo-
fia Onszemléletét és onértelmezését hordozéd diskurzus is. Lyotard és Rorty egybehangzé
véleménye szerint a beszélgetés kozegében szervezddd kultira (culture conversationelle)
posztfilozdfiai kultira.* Ebben a kulturalis kontextusban mar nincsenek kimondottan filozofi-
ai problémak, a filozoéfidnak nincs olyan ,,sajat” teriilete, amelyet csak 6 birtokolna, s a filo-
z6fus nem tamaszkodhat egy olyan atfogé modszerre, amely legitimacios alapot biztositana
a vizsgalddasainak.

A filozofia végét meghirdetd vészjoslo kép az episztemoldgiai filozdfiaszemlélettel vald
részleges szakitasbol kdvetkezik. A tudomanyossag formai kritériumainak alavetett filozofia
manapsag valoban egy olyan filozofia ,,utani” korszakba keriilt, amelyben sziikségessé valik az
episztemologiailag tdmasztott igények kritikai feliilvizsgélata. De ebben az esetben sem torté-
nik mas, mint az, hogy a tudomanyként (tudomany modjara) muvelt filozofia szétfoszlasanak
problémaja olyan filozdfiai problémaként jelentkezik, amelynek felmeriilése éppenséggel hogy
tovabb élteti a filozofiat. A filozofia kritikai elforduldsa a modernitas episztemoldgiai hagyo-
manyatol egyuttal odafordulast is jelent a valos természetéhez, az eredendd lényegéhez és az
europai kulturaban betoltott szerepének a helyesebb megértéséhez.

A kultira mai posztfilozoéfiai allapotanak egyik fontos ismérve abban mutatkozik meg, hogy
— Markus Gyorgy kifejezésével — a filozofia a ,,rendszer” utani korszakba 1épett.’ Nemcsak az
atfogd, globalis filozdfiai rendszerek tlinnek el ebben az idészakban, hanem a filozdfia miive-
lésének azok a jegyei is megvaltoznak, amelyek a rendszerszeriiséget hordozzak. Ugy tiinik,
hogy a kortars filozofianak egyre kevesebb kezdenivaldja van egy szétszabdalt, darabjaira hullo
és kiilonbo6z6 konfiguraciokba mesterségesen dsszerendez6do vilaggal. Ugyanakkor a 20. sza-
zad filozofiai gondolkodasaban — tobbek kdzott a heideggeri fundamentalontoldgiai szemlélet-
mad altal is inspiraltan — kirajzolodik egy jol koriilhatarolhato torekvés, amely a filozofidban
mar nem a kész értelemnek a konkrét tapasztalatokkal szembeni eldzetes és univerzalizalt 6n-
tételezéseként jelenik meg a kulturaban, hanem sokkal inkabb egy életszer( értelmezd viszo-
nyulasként, vizsgalodasként. Ebben a megkdzelitésben a létértelmezésként és létmegértésként
miivelt filozofia alkalmazds is egyben, abban az értelemben, ahogyan az alkalmazast az alkal-
mazott létmodjanak tekinthetjiik.

4 V6. Manuel Maria Carrilho: Rhétorique de la modernité. Paris 1992. 20.
5 V6. Markus Gyorgy: 4 ,, rendszer” utan: A filozdfia a tudomdnyok kordban. Bp. 1994. 16.
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A posztmodern fordulattal tehat az alkalmazas filozdfiai problémadja és az alkalmazott filo-
zofia kérdéskore is 1) megvilagitasba keriil. Manapsag mar senki sem vallalkozik egy minden
problémat atfogd dominans filozofiai elmélet megalkotasara, amely egyetemes vilagmagyara-
zatot és 1étértelmezést nyujthatna, vagy ehhez modszertani premisszakat kinalhatna. Ehelyett
kiilonféle filozofiai beallitdodasok, orientaciok, paradigmak lehetségesek, élhetnek egymas mel-
lett, melyekben a filozofia alkalmazasa eltérd értelmet nyerhet, s az alkalmazott filozofia mi-
benlétére vonatkozolag is eltérd elgondolasok sziilethetnek. A kozottiik vald valasztas viszont
korantsem onkényes dontés, nem is feltétlentil ideoldgiai opcid kérdése, hanem tébbnyire eg-
zisztencialisan és kulturalisan motivalt.

A posztmodern szemléletmdd egyik fontos hozadéka, hogy szamos, ez idaig periferikus-
nak tekintett téma bekeriil a filozofiai vizsgalodas kozpontjaba. A kornyezet, az orvoslas,
a népesség, az identitds, a migracio, a technika, a virtualitas, a kommunikacid, a munka,
a szexualitas, a bioldgia és a genetika, a miivészetek terén megjelend 0j tapasztalatok és
kutatasok nemcsak sziikebb értelemben vett etikai, hanem tagabb egzisztencialis, kulturalis
és politikai kérdéseket vetnek fel. A kiilonféle diszciplinak talalkozasi pontjain felmeriild
kérdések meghaladjak a szaktudomanyos kereteket; a valaszkeresések a filozofia alkalmazo
mivelését igénylik.

A filozofiai hagyomanynak az alkalmazasban megmutatkozo 1étmaodjat a kortars filozofiai
iranyzatok koziil leginkabb a filozofiai hermeneutika tarja fel. H.-G. Gadamer hermeneutikai
koncepcidjabol két mozzanatot emelhetiink ki ennek alatdmasztasara: a Bildung hermeneutikai
értelmét, illetve a filozofia spekulativ természetét.

Gadamernél az episztemologiai paradigman alapuld filozofiai szemlélettel valo szakitas
mindenekel6tt a Bildung — képzés — kifejezés értelme kapcesan bonthat6 ki. A Bildung gadameri
értelme egy uj modon vald gondolkodas, beszélés €s cselekvés irdnyaban vald nyitast hordoz,
amely az emberi 1étezés torténetiségének elvén alapul. Emberi 1étezésiink torténelmi horizontja
egy folytonos mozgasban és atalakulasban levd vilag horizontjaba illeszkedik, s minden olyan
kisérlet, amely végleges, valtozatlan és hierarchikus forméban akarja régziteni ezt az univerzu-
mot, mara elvesztette értelmét. A hermeneutikai beallitddas nem ,,az igazsag” birtoklasara vagy
,,az erkodlesi torvény” megvaldsitasara iranyul, hanem 6nndn emberi mivoltunk kiteljesitésére
¢s tokéletesitésére, arra, hogy minél jobban eleget tudjunk tenni egy szdmunkra lehetséges és
¢élhetd vilag kovetelményeinek. A Bildung ,,az igazsagra” iranyul6 episztemologiai fokalizacio
helyett a sokféle lehetséges igazsag iranti érzékenység €s a vilag valtozatos kezelési mddoza-
tainak a kiképzéset jelenti. Mindez egyiitt jar az érzékek rehabilitacidjaval, valamint a jo és a
rossz, az igazsagos €s az igazsagtalan kozotti kiilonbségtevés, tehat az itélés valos képessé-
gének a kifejlesztésével. Ezek a képességek egy allandéan megtjuld és gyarapodo gyakorlati
tudashoz juttatnak benniinket, amely az dnmegértésiink kézegeként minden 0jszeri élethely-
zetben eredményesen mozgosithato. A Bildung nem helyettesiti a ,,reflexid céljat képezé tu-
dast”, de feltarja egy bizonyos tipust tudas, a tényekre vonatkozo objektiv tudas hatérait, mely-
nek modelljét a természettudomanyok képezik. Ugyszintén feltarja a személyes érdeklédés
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szlikebb korébe bezarkdzo és az 6nds érdekek érvényesitésén alapulo életforma hatérait is. A
Bildung értelmében képzett egyén képes minden iranyban kilépni az egoizmus biivkorébdl, a
sokféleség és valtozatossag befogadasa, a massag elfogadasa és a parbeszédre valo nyitottsag
iranyaba, képes masokkal egyiitt teljes értékti emberi kozosség, kommunio — ami egyszerre 1ét-
¢s értelemkozosseég is — kialakitasara és megélésére.

A filozéfiai hermeneutika a filozofia alkalmazasat az értelemnek az egyéni és kozosségi
¢életliinkben torténd érvényestiléseként mutatja fel. A Bildung végsod soron a filozdfidra valo ki-
képzettségiinket jelenti, egy allando és masokkal egyiitt miivelt 5népitd folyamatot, ami egytitt
jar egy szamunkra lehetséges vilag, egy értelemteli vilag felépitésével. A filozofia ebben a meg-
kozelitésben nem csupan az értelem érvényre jutasat elésegité modszerek alkalmazasa, hanem
olyan egzisztencialis beallitodas, amely megnyitja a bolcsesség kérdezd-keresd utjat az éle-
tiinkben. Ezen az uton jarunk a dolgokkal, a szovegekkel, a hagyomannyal, a masik emberrel
vagy éppenséggel a sajat éniinkkel vald dialogizald egyiittlétiinkben.

A filozofia spekulativ természetének a kifejtése egy masik olyan mozzanat, amelyen ke-
resztiil a gadameri hermeneutika a filozofianak az alkalmazasban/alkalmazasként feltaruld
egzisztencialis kotédését megvilagitja. A filozofia spekulativ mivolta a reflexioban mutat-
kozik meg, abban, hogy a filozoéfiai gondolat ténylegesen a tiikkdrképszert (latvanyszerii)
megfoghatatlansagaban, a tiszta megjelenités és visszaadas lebegésében €l igazan filozofia-
ilag. A filozofiai elgondolas/belegondolas soha nem bizza ra magat a gondolatok ,,rogzitett
meghatarozottsdgara”, hanem reflektdl, azaz 5nnén mozgéasaban egyiitt mozog a gondolattal,
¢és egyazon értelemtorténés Osszetevoiként kolesondsen formaljak egymast. Amikor a spe-
kulativ tétel kimond valamit valamir6l — mondja Gadamer a hegeli hagyomanyra utalva — a
fogalom egységét mutatja meg. A fogalom egységében a dolog és a gondolat egyiitt van
mint tiikrozo €s tiikrozott szétvalaszthatatlanul 6sszetartozo egysége. Amikor a gondolkodas
erejére timaszkodva fogalmilag megragadjuk a dolgot, voltaképpen maga a dolog juttatja ér-
vényre sajat magat, nem engedve eluralkodni azt, ami a szemlélet vagy a vélekedés szamara
mar meghatarozott vagy magatol értet6do.°

A dolognak és a fogalomnak ez a spekulativ egysége ketts vonatkozasban all a filozofia és
alkalmazas 6sszefliggésével. Egyrészt Gadamer ramutat, hogy a dolog és a fogalom spekulativ
egységében a tétel formaja Snmagat rombolja le, hisz itt nem érvényesiil az, hogy a tétel az allit-
many forméjaban mondja ki a szubjektum igazsagat. Itt voltaképpen a hozzarendelési viszony-
nak az a kettdssége sziinik meg, amelyen az ,,elméleti” filozdfia ,,gyakorlati” alkalmazasanak
a lehetdsége alapul. Masrészt a dolog és a fogalom spekulativ egységében a 1éttorténésnek
mint egzisztencialis folyamatnak a spekulativ struktaraja tarul fel, az a méd, ahogyan a 1éttor-
ténés és az értelemtorténés, az egzisztencialis eseménysorozat és az arra reflektald elgondolas/
belegondolas egyiitt jarnak, és egymast kdlcsonosen alakitjak egyazon torténés dsszetartozo

¢ V6. H.-G. Gadamer: i. m. 323.
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oldalaiként.” Ily modon a filozéfia nem valamiféle eszkoze lesz a problémak megoldasanak, s
még csak nem is egy kiilonleges, egzotikus lehetdség a problémak felvetésére, hanem maga is
egzisztencialis kozegnek, az emberi 1étezés spekulativ dimenzidjanak bizonyul. A filozdfia — a
mai filozofia kivaltképpen — inkabb tikrot tart a 1étesemények elé — tiikrot, amely szervesen
Osszetartozik a tiikrozottel —, amelyben megmutatkoznak, belathatokka és elgondolhatokka
valnak az emberi problémak.

9.

A filozofiai hermeneutika azaltal, hogy megkisérli visszanyerni az emberi élet €s cselekvés
filozofikus dimenzidjat, egyfajta kivezetést kinal a filozdfidtlansag allapotabol; ez egyuttal visz-
szavezetést is jelent a filozofia 1ényegéhez, az értelem irdnyaba mutatd Gton levéshez. Ezen az
uton tarul fel az alkalmazott filozofia valodi értelme, amely a gyakorlati tudas autentikus ter-
mészetének a felmutatasaban rejlik.® Az elvont és altalanos formakba, a jol megalapozott teore-
tikus épitményekbe szervezddd tudasunk az életiink része is egyben, a vilagunk épitéeleme; az
igazi Iényege abban mutatkozik meg, ahogyan szembesiilni képes a konkrétumok kihivasaival,
s ahogyan valaszolni képes az egzisztencialis kérdésekre.

A hermeneutika ezért természeténél fogva nem valhat egy episztemologiai keretekbe za-
rulé filozofiava, nem redukalddhat az értelmezés és a megértés puszta modszertanara, mivel a
benne rejld filozofiai tartalom nem annyira az elméleti konstrukciokban, mint inkabb a ra jel-
lemz0 szemléletben, beallitodasban, életvitelben mutatkozik meg.’ Ez a filozéfiai tartalom nem
mesterségesen allitodik el a spekulativ reflexioban, hanem az életvilagunkban természetesen
benne rejlo filozofikussag kibontakoztatasaként.

Ezért nem biztos, hogy a filozofia esetében az ,,alkalmazas” a megfeleld kifejezés. A filo-
z6fia nem valamiféle csiszolhato, tokéletesithetd eszk6z az igazsag birtokba vételére és a 1ét

7 Az, hogy a filozofiai fogalomalkotas és az egzisztencialis torténések mennyire szervesen sszefiiggnek, a prob-
Iémakornek egy mas iranyt megkozelitésében is nyilvanvalova valik. G. Deleuze és F. Guattari is a filozofia igazi
feladatat a fogalomalkotasban, az 0j fogalmak megalkotdsaban latjak. A filozofiai fogalomalkotas szerintiik is olyan
egzisztencialis torténés, amely ténylegesen belejatszik a dolgok és az események elkiiloniilésébe, a fogalmi entitasok
kiképzédésébe. — Vo. Gilles Deleuze — Felix Guattari: Qu ‘est-ce que la philosophie? Paris 1991. 10, 36.

8 Ebben egyuttal a régi gyakorlati filozofia hagyomanyanak felelevenitése is tetten érhet, amelynek megfeleléen
az ismeretek igazolasa nem meriilt ki az érvényességiik feltételeinek felmutatasaban, hanem annak a tisztazasat is
magaban foglalta, hogy a tudas kiilonboz6 formai hogyan felelnek meg a kiilonboz6 emberi sziikségleteknek. A herme-
neutika ezt a filozofiai hagyomanyt nem egyszertien feltjitja, hanem a mai létmegértés torténeti horizontjaba helyezve,
annak szerves alkotoelemévé teszi. VO. Georgia Warnke: Gadamer. Herméneutique, tradition et raison. Bruxelles
1991. 204.

® Gadamer — Rortyhoz hasonldan — elveti a filozofia episztemologiara redukciojat, ehelyett uj/mas funkciot szan
neki: a dialogus és az épitkezés funkcidjat. Gadamer — Habermasszal és Apellel egyetértésben — a tudomanyos tudas
feltételeit érvényesitd episztemologiaban rejlé legnagyobb veszélyt abban latja, hogy elfedi a tarsadalmi élet politikai-
gyakorlati dimenzidjat. Minden problémat technikai jelleglivé valtoztat, a tudast a szakértelemmel cseréli fel, s az altala
szorgalmazott haladast nem egy dsszemberi konszenzus vezérli, hanem a technolégia lehetdségei és igényei. Ezen az
uton haladva az emberiség elvesziti identitasat. Ezért Gadamer szerint a filozofia feladata tudasunkat egy olyan kohe-
rens egéssz¢é Otvozni, amely beépiilve a kommunikéciora képes egyén és a felelds polgar magatartasaba megkonnyiti
a kozos orientacio és a konszenzus kialakitasat, s lehetdvé teszi az egymas iranti szolidaritason alapuld idealis emberi
kozosség szamara a mindségi élet feltételeinek a belatasat és kibontakoztatasat. V6. G. Warnke: i. m. 203-206.
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uralasara. Ha mégis kitartunk az ,,alkalmazas” kifejezés mellett, akkor a filozo6fia alkalmazasa
voltaképpen az alkalom az alkalmassag kiképzodésére. A filozofia nem annyira a dolgok ura-
lasi technikéja, mint inkabb részesedés a dolgok igazsagabdl, részvétel az igazsagtorténésben.
A filozoéfia révén emberi mivoltunk a maga hiteles 1étmodjahoz kertilhet kozelebb.

10.

A mai vilagban szerzett és a hagyomanyosaktol eltérd tapasztalataink egyre erdteljeseb-
ben igénylik a filozofia egzisztencialis, szocialis, kulturalis nyitottsagat. Nemcsak a filozofia
természetes igénye az, hogy a tarsadalmilag és kulturalisan integralt nagy tudatformak kozott
az évezredes hagyomanyaibdl fakadoé tekintélyéhez mélto elismertségnek orvendjen, hanem
az aktualis tarsadalmi, politikai, kulturalis kihivasok is mindinkabb igényt tartanak a filozofiai
megkdzelitésre. Lassan, de biztosan alakul at pozitiv értelemben a nyilvanossagnak a filozo-
fidhoz val6 viszonya, ami a filozofia részérdl is megkdveteli a nyilvanossaghoz vald pozitiv
hozzaallast. Ebbdl az iranybol nyilhatnak meg ténylegesen a filozofia szamara a tarsadalmi és
kulturalis integracio6 tjabb Utjai, melyek a filozofia jovobeni esélyeit hordozzak.

Mindezek a valtozdsok maguk utan vonjak a filozéfia Snmagdhoz vald viszonyuldsdnak
az atalakulasat is. Minél erételjesebben probal a filozofia nemcsak elméleti foglalatossagként,
hanem beallitddasként, magatartasként is érvényesiilni a tarsadalomban, annal tobb lehetdség
nyilik az elméleti és gyakorlati filozéfia egymashoz val6 kozelitésére, a filozofia kimondottan
elméleti és absztrakt mivoltaval kapcsolatos elditéletek lebontasara. A filozofiai kritika fokozott
érvényesitése, a filozofia és a filozofus nyilvanos felelésségvallaldsa — amelyek szintén a filo-
z6fia alkalmazott miivelésébdl bontakoztathatok ki hatékonyan — 6sztonzdleg hathatnak ezekre
a folyamatokra.

Napjainkban a szétszorodo értelemnek a haldszeri 6sszefogésara és egybefonasara ira-
nyulé globalizacio vilagméretli haldzati strukturainak az elidegenitd mechanizmusaival
szemben.

A hermeneutikai szemlélet és beallitodas egyike azoknak a mai kortars filozofiai paradig-
maknak, amely az altalanossag és univerzalitds elveinek a racionalitas kultardjaban bejaratott
dominanciajaval szemben a sajatnak, a partikularisnak és a konkrétnak az elvét engedi kibon-
takozni és érvényre jutni. A szétszor6dod értelem koraban a hermeneutika az értelem Gjboli
felépitésével kisérletezik, s igyekszik egy ujfajta parbeszédet kialakitani a modernitas hagyo-
manyaval. Ezaltal a globalizacio vilagméretii halozati struktirainak az elidegenité mechaniz-
musaival szemben a hermeneutika azon munkalkodik, hogy a filozofia miivelését megkisérelje
visszatériteni a sajat vildgnak mint az értelem vilaganak a beliilrl val6 intenziv kiépitéséhez,
a konkrét, partikularis 1étfeltételekbdl valo kifejlesztéséhez. Ebben a perspektivaban a filozofia
tényleges miivelése nem lehet mas, mint alkalmazds, s lényege szerint a filozofia nem lehet
masmilyen, mint alkalmazott. Az alkalmazas filozofiai aktualitasa manapsag éppen abban rej-
lik, hogy 0jbol ember- és ¢életkdzelbe hozhatja a filozofiat.
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The Philosophical Actuality of the Application
Keywords: application, philosophy, applied philosophy, philosophical hermeneutics, actuality

What is “application” according to its basic meaning, and what does it mean when it is used with philosophical
pretensions? How does the relationship between application and philosophy, viz. the role of applied philosophy develop
in a context outside hermeneutics, and how can it be thought of in a hermeneutical perspective? How is the question
related to the hermeneutical sense of “application” connected to the question of the application of philosophy? And
how does contemporary philosophical hermeneutics contribute to the exploration of this relationship?

In the thread of my present study I argue in favour of the philosophical actuality of the application, actuality which
consists precisely in its possibility to bring philosophy once again closer to human being and life.



