Farkas Judit

,Krisna-volgybsl Uj Vradzsa Dham”

Hagyomany ¢és (jitas egy példdja a gaudija vaisnavizmusban

Bevezetés

A Hare Krisna-mozgalom egy kozépkori, indiai vallasi reformmozgalomhoz koéti magat,
amely vallas ersen ritualizalt és szovegkozpontu. A nyugati Krisna-hivék nemcsak az indiai
vallast kovetik, hanem az indiai életmod egy szakralisnak tekintett valtozatat is igyekeznek
atvenni, a gyakorlatban megvaldsitani.

A Krisna-hivék hite szerint Krisna tezer évvel ezeldtt megjelent a F6ldon, az indiai Vrin-
davanban (Uttar Pradesh allam, Delhit6l 144 kilométerre, délre). Sziildhelye a lelki vilag pon-
tos masa, mi tobb, Krisna a lelki vildg mellett — legalabbis bizonyos értelmezések szerint —
parhuzamosan és allanddan jelen van a foldi Vrindavanban is, élete ugyaniugy zajlik ott is,
mint a lelki szférdban. Eppen ezért Vrindavan és kornyéke ma is szentnek szamit, és ezen a
terlileten sok olyan helyet tartanak szamon, amelyekhez valamilyen Krisna-tdrténet kotddik.
Ezeket a helyeket gyakran jelzi valamilyen lathaté objektum (templom, kisebb szentély, to
stb.), de sokat csak a hagyomany jegyez, nincsenek megjelolve. A magyarorszagi Krisna-volgy
belsé neve, az Uj Vradzsa Dham szintén Krisna sziiletésének és élete elsé szakaszanak tigabb
szinterére, az indiai Vrindavanra utal.! A megnevezés azonban nem egyszeriien csak dsszekoti
a két helyszint, hanem arra utal, hogy Krisna-volgy a Krisna-hit egyik legszentebb helyének,
Vrinddvannak és — ebbdl adédoan — a lelki Vrindavannak is egyfajta leképezése.

Tanulmanyomban ezen a konkrét példan, Krisna-volgy szent hellyé alakitasi folyamatanak,
szent helyként vald értelmezésének segitségével mutatom be szoveg, ritualé, hagyomany és
Ujitas viszonyat.

Tradici6 és 0jitas

Ahogyan mar elhangzott, a nyugati Krisna-hivok kozossége egyfeldl egy tavoli kultura-
hoz (India), masfeldl egy tavoli korhoz (kézépkor) koti magat. A mozgalom a hinduizmus
egy 15. szazadi reformmozgalmahoz,” az un. gaudija vaisnavizmushoz kapcsolodik, méghozza
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! Vradzsa jelentése: Vrindavan és kérnyéke, a dhdm jelentése: szent hely.
2 A reform lényege — nagyon réviden — az volt, hogy az Istenhez valo visszatérés mindenki szamara elérheté abban
az esetben, ha a Krisna-inkarnacionak tekintett Csaitanja (1485-1534) vallasreformer-modszerét koveti. Azaz: teljesen
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a hinduizmus egyik alapeleme, a — témank szempontjabol igen fontos — tanitvanyi lancolat
(szampradaja) révén. E lancolat 1ényege roviden, hogy a vallasi tanitasokat a tanitok (guru)
atadjak az arra érdemes tanitvanyoknak, akikbdl szintén guru lesz, akik ugyancsak tovabbadjak
a tanitasokat a tanitvanyoknak, és igy tovabb. Ez a tanitvanyi vonal 6rzi meg az eredeti(nek
tekintett) és autentikus(nak tekintett) tanitasokat, a teologiat és a gyakorlatot egyarant. A Hare
Krisna-mozgalom alapitoja, A. C. Bhaktivédanta Prabhupad (eredeti nevén Abhay Charan De,
1896-1977) is egy ilyen tanitvanyi lancolat tagja volt, melyet a Krisna-inkarnacionak tekintett
Csaitanja (1486—1534) alapitott.’ Prabhupad a tanitasok nyugati terjesztése érdekében 1965-
ben az Egyesiilt Allamokba koltozott, és ott 1966-ban 1étrehozta a Krisna-tudat nemzetkozi
szervezetét (International Society for Krishna Consciousness, roviden ISKCON). A mozgalom
néhany éven beliil nemzetkozivé valt, a krisnasok vilagszerte templomokat és kdzpontokat nyi-
tottak; Prabhupad pedig fokozatosan indiaizalta hiveit, tehat megtanitotta szamukra a vaisnava
¢életmodot, és bevezette az azzal jard szigoru vallasgyakorlatot a mozgalomban. Az alapitd
halala utan (1977) a vezetést a Prabhupad altal felavatott nyugati lelki tanitomestereket (guru)
tomoritdé Governing Body Comission vette at. Az egyes orszagok kozosségei autondm egység-
ként miikddnek, de a mozgalom altalanos iranyelveit ez a vezetd testiilet hatdrozza meg. A Hare
Krisna-mozgalom a hetvenes években jutott el Magyarorszagra, a magyar mozgalmat egy
Svédorszagban é16 magyar emigrans férfi kezdte szervezni. Az 6 munkajat késobb egy masik,
szintén magyar emigrans (Kanada) guru vette at, aki a vasfliggony felhuzasa utan természetes
modon kapott fdszerepet a magyar mozgalom kialakitasaban.* Ez, a magyar krisnas k6zosséget
legdominansabban formald vezetd lelkész, Krisna-hitli nevén Sivaram szvami, mar igen ko-
ran részt vett Prabhupad mozgalmaban, tehat végigkisérte a vallds nyugati meghonosodasanak
modszereit és nehézségeit, és Magyarorszagra mar kiprobalt adaptacios eszkoztarral érkezett.
A helyes vallasgyakorlatot és életmddot az élet minden aprd részletére kiterjed6 szabaly-
rendszer hatarozza meg, amelyet a Krisna-hiti élet végsd célja, az Istenhez vald visszaju-
tas eszkdzének tartanak. Ugyanakkor a krisnas kdzosség azzal is tisztaban van, hogy ez a
kozépkori indiai rendszer a térben és id6ben tavoli (Indian kiviili, jelenkori) koriilmények
kozott és az egyes hivok adott élethelyzetében nyilvanvaléan nem kovethetd tokéletesen.
Ennek az alapvetd ellentmondasnak a feloldasa, az adott koriilményekhez val6 alkalmaz-
kodas gyakorlata (és annak legitimalasa) elengedhetetlen volt szamukra. Mire a Krisna-hit

Istennek szentelt életet él, Istent odaadoan szolgalja, és az addig titkosként kezelt Hare Krisna mahdmantrat recitalja.
Csaitanja vizidja szerint eljon az id6, amikor az egész vilag ezt a mantrat fogja énekelni — a Hare Krisna-mozgalom e
vizié megvaldsitojanak tekinti magat.

3 A vaisnavizmushoz, a vaisnava tanitvanyi lancolatokhoz és Csaitanjahoz lasd tobbek kozott: S. C. Bhattacharya:
Vaishnavism in Eastern India. Calcutta 1995; Francis X. Clooney- Tony K. Stewardt: Vaisnavism. = The Hindu World.
Ed. Sushil Mittal-Gene Thrusby. New York 2004. 162—185; R. N. Dandekar: Vaishnavism. = The Encyclopedia of
Religion. editor in chief Mircea Eliade. Volume 4. New York 1987. 171.

J. N. Farquhar: Modern Religious Movements in India. Delhi 1998. S. Purusatraya: The Four Vaisnava Sampradayas.
Vrindavana 1993.

A hinduizmus, a vaisnavizmus és az ISKCON viszonyahoz 1asd Gavin Flood: Hinduism, vaisnavism, and ISKCON:
Authentic Traditions or Scholarly Constructions? ISKCON Communication Journal 1995. Vol. 3, No. 2. 5-15.

4 A k6z0sség 1988-ban adta be egyhazalapitasi kérelmét a magyar allamnak, és 1989 6ta miikddnek bejegyzett
egyhazként, Magyarorszagi Krisna-tudatii Hivék Kozossége néven. A krisnas mozgalom torténetéhez, alaptételeihez
magyarul lasd Farkas Judit: ,, Ardzsuna dilemmdja.” Reszocializdcio és legitimacio egy magyar Krisna-hitii kozos-
ségben. Bp. 2009; Kamaras Istvan: Krisnasok Magyarorszagon. Bp. 1998; Toth-Soma Laszl6: A Gaudiya-Vaisnava
Vedanta Filozdfia. 1996; U6: Veda-rahasya. Bevezetés a hinduizmus vallasfilozofigjaba. Szeged 1997.



130 FARKAS JUDIT

Magyarorszagon megjelent, az adaptacids technikdk kidolgozasa mar lezajlott annak a kése-
delemnek kdszonhetden, amellyel a vallasi mozgalom — a szocialista periodus alatti elzarko-
zas miatt — hazankba érkezett.

A Krisna-hit nyugati expanzidja soran az adott koriilményekhez vald alkalmazkodas tehat
jelentds gyakorlati modositasokat kovetel meg a mozgalomtol, ami fesziiltséget hoz létre a tra-
dicionalis teologiai hagyomany és annak jelenkori gyakorlata kozott. Ennek feloldasahoz legi-
timacidra van sziikség a vaisnava tradicion beliil is. A vaisnava életmdd adaptalasa a befogadd
kultirahoz és életkoriilményekhez a valtoztatasok belso legitimalasat is megkoveteli, hiszen e
nélkil a koriilményekhez alkalmazkodé életmdd nem szabalykovetd, ekképpen nem tekinthetd
— a vallas definicidja szerint — tiszta Krisna-tudatos életnek, elvesziti szakralitasat, kovetkezés-
képpen nem teljesiti eredeti céljat, nem juttat vissza Istenhez. A cél tehat: hii maradni az ere-
detekhez, de adaptalddni és viragozni az alapvetéen idegen kornyezetben. Az alkalmazkodas
elveit (fokozatossag elve; az adott helyhez, korhoz ¢és koriilményekhez vald alkalmazkodas
elve), az alkalmazkodas iranyitoit és a valtoztatasok legitimaciojat korabbi munkamban mar
részletesen bemutattam,® most csak a legsziikségesebbeket elevenitem fel.

Ennek a folyamatnak a guru a kulcsszerepl6je.® A hindu felfogas szerint a guru — a tanitva-
nyi lancolat részeként — egyfeldl a tudas €s a tradicio valtozatlan atadoja, a kanon szigora 6rzo-
je. Alelki tanitomester feladata a tradici6 fizikai aspektusainak fenntartasa, a ritusok, szokasok,
szent helyek valtozatlan megdrzése, a kdnon és az intézmények védelme. Ugyanakkor feladata
mindezeket ¢16v¢é is tenni, ami a guruszerep masik Iényeges aspektusahoz, a tradicio meguji-
tojanak szerepéhez vezet. A hinduizmus vilagképe szerint az idealis a multban van: az idealis
vilag, az idedlis tanitas, az idedlis életvezetés stb., és a toretlen tanitvanyi lancolat koncepcidja
ezt az idealis multat hordozza évszazadokon at a guruk lancolatan keresztiil. Ha azonban a
tanitas valoban el akarja érni céljat, alkalmazkodnia kell a tér- és id6beli terjedés indukalta
kihivasokhoz; ahhoz, hogy meg tudja 6rizni a kanont, a gurunak alland6éan hozzaférhetdvé és
érthetdve kell tennie azt a tanitvanyok szamara. Ehhez bizonyos valtoztatasokra van sziikség,
ami mégsem renditi meg a guruk és a tanitvanyok azon hitét, hogy a tradiciot valtozatlanul
kapjak és adjak tovabb, mivel magaba a dogmaba kodolt a valtoztatas lehet6sége.” A guru te-
hat olyan személy, aki karizmajaval, ugyanakkor intézményi szerepével egyiittesen hitelesiti a

5 Farkas Judit: i.m.

¢ Ez nemcsak a krisnas mozgalomra, hanem a hindu gurukra és nyugati mozgalmukra altalaban érvényes. Ehhez
lasd tobbek kozott Shandip Saha: Hinduism, Gurus, and Globalization. = Peter Beyer—Lori Beaman eds.: Religion,
Globalization and Culture. Leiden 2007. 487-502; Amanda Lucia: Innovative Gurus: Tradition and Change in
Contemporary Hinduism. International Journal of Hindu Studies. 2014. 18, 2: 221-263.

7 Mans Broo értelmezése szamomra nagyban hozzajarult a mai hindu guruk szerepének megértéséhez. E szerint: a
guruszerep egyszerre személyes és intézményi szerep, amiben a lelki tanitomester egyszerre bir az egyéni karizmaval
¢és az intézményes karizma, a kanon autoritasaval. Az {1j doktrinak régiek interpretalasaval keriilnek be a tradicioba a
guruk altal. Ahhoz, hogy a kanon 0j interpretacioja hitelesként elfogadotta valjon, harom faktornak kell egyenstlyban
lennie: 1. a tarsadalmi és teologiai sziikségletnek, 2. a kanonikus stabilitasnak és 3. az innovator karizmajanak. A kanon
¢és a karizma tehat szoros kapcsolatban van a gaudija vaisnavizmusban: a karizma nélkiil nincs jelentése a kanonnak,
mert a kdnon egy karizmatikus személy vizidjabol ered (lasd Csaitanja), és az €16 karizmatikus személy (guru) magya-
razata nélkiil a kanon nem nyilik meg az olvasé szamara. A guru egyéni karizmaja (az innovadtor karizmdja) az expan-
7i6 teriiletein felmeriild alkalmazkodasi problémak (tdrsadalmi és teologiai sziikségletek) gyors megoldasat segiti, ami
diuman keresztiil viszi véghez (kanonikus stabilitas), ezért a valtoztatasok legitimitast nyernek. A nyugati Hare Krisna
mozgalom tehat egy 6si tradicio interpretalojanak tekinti magat, és az értelmezéshez a modszert is magabdl a tradicio-
bol nyeri. Ehhez lasd Mans Broo: As Good as God. The Guru in Gaudiya Vaisnavismus. Abo 2003; Farkas Judit: i.m.
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valtoztatasokat.® Ez a hitelesitési folyamat mutatkozik meg Krisna-volgy szent hellyé alakita-
saban és Uj Vradzsa Dhamként valo értelmezésében is.

Az eddigiekben roviden bemutatott adaptacios metodus és foként az adaptacié legitima-
cidjanak megismerése elengedhetetlen Krisna-volgy szent helykoncepcidjanak megértéséhez.
A tovabbiakban azt a folyamatot kdvetjiik végig, ahogyan a vezetd lelkész beilleszti Krisna-
volgyet a szent helyek soraba, és a hinduizmus eszkoztarat felhasznalva legitimélja Uj Vradzsa

crer

Krisna-volgy — Uj Vradzsa Dham

A krisnas mozgalomnak — az alapitdo Prabhupad elképzeléseit kdvetve — egyik fontos
célja a vallasi alapokon nyugvod, 6nellatdé farmkozosségek 1étrehozasa.’ Magyarorszagon az
1990-es évek elején kezdtek el alkalmas teriiletet keresni, 1993-ban vették meg az els6 f6l-
deket Somogyvamoson, az alapkéletételre 1994 februarjaban keriilt sor. A jelenleg 280 hek-
taros Krisna-volgyben lakoteriilet (lakohazak kerttel, utcakkal), mezdgazdasagi teriiletek és
épitmények (szanto6foldek, legeloteriiletek, erddk, gylimolesdsok, kertészet, botanikus kert,
méhészet, tehenészet, {iveghazak, pince, tarolohelyiségek), parkok, erddk és kiilonb6z6 in-
tézmények (iskola, irodaépiilet, konyvtar, recepcidépiilet) talalhatok, a kozéppontban pedig
a templomkomplexum all (benne a templomszoba, kerengd, konyhak, turistabolt, baba-ma-
ma szoba, étterem, mosdok, irodak). Krisna-volgynek jelenleg koriilbeliil 130 lakosa van,
de az utobbi évek fejleménye, hogy egyre tobb (most koriilbeliil negyven) Krisna-hivo ¢él
Somogyvamoson is.

A magyar kdzosség vezetdje, a fentebb mar emlitett Sivaram szvami a 2000-es években
elkezdte — krisnas terminussal — ,,feltarni” Krisna-volgyben a szent helyeket, azaz azokat a
helyeket, amelyekhez egy-egy Krisna-torténet (émikus terminussal: kedvtelés) kapcsolodik. '
A feltaras elso szakaszat a hivok csak részben kovethették figyelemmel: a lelki vezeté medi-
taciok segitségével kereste meg a helyeket, és kezdte felvazolni Krisna-volgy és Vrinddvan
parhuzamat. Errél idénként eldadast tartott, majd 2007-ben vezette az elsd kozds zarandok-
latot (parikram) néhany, a Krisna-volgyben ,,megtalalt” szent helyre. Az el6késziiletekbdl, az
eldadéasokbol és a zarandoklatokon lassan kideriilt, hogy Sivardm szvami nagyszabasu vallal-
kozasba kezdett: megrajzolta Krisna-volgy szakralis térképét, elhelyezte benne a vrindavani
szent helyeket, majd elkezdte a valosagban is ,,megjelolni” 6ket: dombokkal, tavakkal, pa-
vilonokkal vagy akar csak egy paddal, egy faval stb. Ahogyan Vrinddvanban (a f6ldiben és
a lelkiben egyarant) koriilbeliil hatszaz szent hely van, ugyanugy Krisna-volgyben is, és az
egyes helyek megjelolési modja is ugyanaz. Ez igaz arra is, hogy a sok szenthely koziil csak

8 Farkas Judit: i.m. 281-298; Mans Broo: i.m.

° Ehhez lasd Farkas Judit: ,, Krisna egyik kertje . Hit-orientdlt életmod és kornyezet-atalakitas Somogyvamoson. =
Antropogén okologiai valtozasok a Karpat-medencében. Ed. Andrasfalvy Bertalan, Bp. 2009. 331-346.

10" Az un. Vradzsa-projektet korabbi munkaimban mar bemutattam, ezért azt most csak roviden, a megértéshez
sziikséges részletességgel vazolom. Farkas Judit: ,, Végallomds, nem megy tovabb.” Krisna-volgy jelentései, értelme-
zési alternativai. = Az elkeriilhetetlen. Tanulmdnykétet a 60 éves Vargyas Gabor tiszteletére. Szerk. Landgraf Ildiko—
Nagy Zoltan. Bp. 2012. 555-577; U6: ,, Isten mellett iilni a padon.” Targykultira, lokalizacio és az autentikussag
kérdeései a somogyvamosi Krisna-vélgy szenthely-koncepciojaban. = Vandorlo targyak. Bevandorlok targykulturdja
Magyarorszagon. Szerk. Arendas Zsuzsa—Szeljak Gyorgy. Bp. 2014 (Tabula konyvek 12). 195-228.
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a legfontosabbak, a kozismertebb Krisna-torténetekhez kotédok kapnak ,,jeldlést”,; a tobbiek
a kiviilallo szamara lathatatlanok maradnak. Sivaram szvami évrél évre fokozatosan mutatta
meg a Krisna-hivéknek az ujabb €s Gjabb szent helyeket, mignem 2012-ben megjelent a lelki
tanitomester altal évek ota irt konyv (Nava-vraja-mahima), amely Krisna-volgy szakralis
térképét, a szent helyeket és az egyes helyekhez kapcsolodd Krisna-torténeteket tartalmazza,
a hivék ebbdl ismerhetik meg teljes egészében lakhelyiik szenthelyeit. A lelki tanitdmester
Krisna-volgyet egy 16tuszviraghoz hasonlitja, melynek kdzéppontja a templom, szirmai pe-
dig Krisna-volgy teriiletét strukturaljak. A hasonlat nem véletlen: az indiai Vrindavanrol is
talalhatok olyan térképabrazolasok, ahol 16tuszként rajzoljak meg Vrindavant és kornyékét.

A vazolt szenthelykoncepcioval (Sivardm szvamitol eredd megnevezéssel: a Vradzsa-
projekttel) tehat egy hely ,,atmasolasa” torténik meg, amivel kapcsolatban ujfent felmeriilnek
az adaptacioval és a legitimacioval 6sszefiiggd kérdések. Els6ként nézziikk meg az ,,atmasolt”
helyeket, a szent hely (dhdm) helyét a Krisna-hitben.

A szent hely (dham) megjelenési formai

A Krisna-hit vilagképe szerint — némileg leegyszeriisitve — két {6 vilag l1étezik: a lelki vilag
és az anyagi vilag." Krisna lakhelye, a dhdm 6t kiilonboz6 formaban és mértékben jelenik meg
ezekben a vilagokban:

1. Az els6 az un. eredeti forma, amely forma az dsszes tobbi manifesztacio forrasa. Ennek
a dhamnak a neve: Goloka Vrindavan vagy roviden Goloka. Ez a lelki vilagban elhelyezkedd
legfels6 bolygo, gyakran 16tuszviragként abrazoljak, ahol Goloka Vrindavan a virag kozepe,
szirmai pedig a tobbi lelki bolygot formazzak. Goloka Vrindavan Krisna eredeti lakhelye,
a krisnas vilagkép szerint Krisna a lelki vilagban, a lelki Vrinddvanban €1, és ott végzi folya-
matosan ugynevezett kedvteléseit, azaz: zajlik az élete. (Kedvtelésnek szamit minden egyes
cselekedete és életének minden torténése, az, hogy gyerekként vajat lop, hogy fiatalember-
ként éjjel az erdében tancol a tehénpasztorlanyokkal, vagy hogy megdl egy démont, de még
a megsziiletése is. Ezekrdl az eposzokban és mas, a krisnds kanonba tartozo irodalomban
olvashatnak a hivdk.)

2. Amikor Krisna megjelenik a F6ldon, az dsszes un. lelki tarsa (csaladja, baratja, mitobb:
ellenségei), sot spiritualis lakhelye is vele jon, hegyeivel, erdeivel, vizeivel, allataival stb. — igy
jon 1étre a masodik forma. Itt a F61don Krisna lakhelyének neve: Bhauma Vrindavan. Ez a lak-
hely ugyanaz, mint a lelki vilagbeli dham, csak kisebb, és amaz szamunkra nem lathatd. Krisna
itt ugyanazokat a kedvteléseket végezte, mint a lelki vilagban, azaz tettei, €lete is ,,lejott” a
foldi Vrindavanba.'? Amig Krisna itt élt, barki szamara lathato volt, 6 is és a vele érkez6 lelki

A vilagkép rovid 6sszefoglalasat lasd itt: Farkas Judit: “Ardzsuna dilemmdja.” Reszocializacio és legitimacio
egy magyar Krisna-hitii kozésségben. Bp. 2009. 71-73.

12 Egy hiv6 igy fogalmazta meg mindezt: ,,Amikor Krisna megjelenik itt az anyagi vilagban, akkor gy, mint
amikor egy kirdly megjelenik: az udvartartasat, a haztartasat, a targyakat, mindent, ami vele kapcsolatos, azt hozza.
Tehat az ember, amikor utazik valahova, a kiraly utazik valahova, és viszi a csaladjat, a személyes dolgait, a kedvenc
dolgait, ami neki a kényelmét, a hangulatat szolgalja. Tehat a targyak, azok hozzajarulnak ezen kényelmi meg hangulati
dolgokhoz, szoval hogy neki, ami a hangulatat szolgalja, akkor 6 azt hozza magaval. Amikor Krisna megjelent itt a
Fo6ldon, akkor jelen voltak ezek a dolgok.” (C.H.d., 2013.)
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Vrindavan is — ezt nevezik prakata-dhamnak, azaz megnyilvanult (1athat6) szent helynek. Errél
a korrdl és lakhelyrdl szolnak a Krisna életét bemutato torténetek, eposzok, az irott és a szobeli
hagyomany, a hivok ezeket elevenitik meg a kiilonb6z6 tinnepek alkalmaval.

3. Amikor Krisna elment a Foldrél, vissza a lelki vilagba, Goloka Vrindavanra, Bhauma
Vrindavan itt maradt ugyan, de az anyagi energia lefedte,'® ezaltal a spiritualis vilag potencialja
megnyilvanulatlanna lett (aprakata-dhdam), azaz: szamunkra mar nem lathato (pontosabban: a
megtisztult lelki latassal birok szamara lathaté marad, de az ilyen tiszta lélek nagyon ritka).'
Mire Csaitanja, a gaudija vaisnava ag alapitdja a 15. szdzadban megsziiletett, a hajdani szent
helyeknek mar nyoma is alig maradt, és 6 volt az, aki vallasos extazisaban felfedte ezeket a
helyeket, majd megkérte tanitvanyait, hogy épitsék fel 6ket Gjra.'

A dhamnak a fenti harom f6 és legismertebb manifesztacioja mellett van még két formaja,
ami témank szempontjabol kifejezetten fontos:

4. A negyedik forma az a dham, ami az un. tiszta bhakta (magas spiritualis szintet elért
Krisna-hivd) szivében lakik,

5. Az 6todik forma pedig az a szent hely, ami egy ilyen tokéletes hivé hatasara épiil az anya-
gi vilagban. A vallas tétele szerint a tiszta bhakta 6rokké a szivében hordja Krisnat és Krisna
transzcendentalis lakhelyét, és mivel az a hely, ahol Krisna van, azonnal dhamma valtozik,
ebbdl adodoan a Krisnét szivében hordd hivé szive maga is dham. Es mivel a hely, ahol Krisna
megjelenik, szent hellyé valik, amerre ez a hiv0 jar, tulajdonképpen ,,viszi magaval” a szent
hellyé¢ alakitas lehet6ségét, €s a szivében 1évo Krisnaval és szent hellyel a hivé képes lelkivé
tenni, ,,spiritualizalni” még a legevilagiabb helyet is, azaz képes azt szent hellyé, dhdmma
valtoztatni.'¢

Ez utobbi két formahoz fontos kiegészités, hogy a vaisnavak szerint Krisna ott jelenik meg,
ahol megfeleléen imadjak (tisztelik, a vallast aktivan gyakoroljak), és ahol igy tesznek, ott biz-
tosan megjelenik: hivei tokéletes szeretete olyan erésen vonzé hatassal van ra, hogy valojaban
nem tud nem megjelenni, és ezt a legnagyobb érommel teszi.

Barmelyik manifesztaciorol is legyen azonban sz, mindegyik dham forrasa, prototipusa a
lelki vilag-béli Goloka Vrindavan.'”

A vezet6 lelkész a mar emlitett nagy ivii munkajanak bevezetdjében pontosan leirja, hogy
miként formalodott ki benne Krisna-volgy Uj Vrindavanna alakitdsanak gondolata. Ez a munka
szamunkra kivételes forras, nemcsak azért, mert megismerhetjiik ezt a folyamatot, hanem azért
is, mert végigkovethetjiik azokat a legitimacios technikakat, melyekkel a guru bekapcsolja 6n-
magat és alkotasat a szent helyek és a vaisnavizmus hitelesnek tartott tradicidjaba.

13 Kétféle f6 energia 1étezik, az anyagi és a lelki energia.

14, Vradzsa foldjeinek van egy foldi (prakata) és egy nem-foldi (aprakata) formaja.” Jiva Goswami, idézi Sivara-
ma Swami 2012: Nava-vraja-mahima. Somogyvamos 2012. 98.

15 Ehhez lasd: Charlotte Vaudeville: Braj: Lost and found. Indo-Iranian journal 18 (1976), 3—4. 195-213.

1o A leggyakrabban emlegetett példa erre maga Prabhupad: hivei szerint Krisnaval és lakhelyével a szivében
Prabhupad minden helyet szentté tett, amerre jart, éppen csak a potenciélja kiilonbozott ezeknek a helyeknek. igy pél-
daul els6 nyugati prédikacidinak helye a Tompkins Parkban vagy San Francisco hippinegyedében még ma is a hivék
altal tisztelt és latogatott helyek, s6t a reptéri varotermek, ahol varakozott, vagy a termek, ahol el6adasokat tartott,
mindannyian szentté valtak jelenlétének idejére. De az igazi szent helyek az altala alapitott templomok és farmkozos-
ségek, az elébbieket csak megtisztitotta a jelenlétével. Sivarama: i.m. 96.

17 Ezek 6sszefoglalasat lasd Sivarama: i.m. 37-38, 88—100.
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Krisna-v6lgybél Uj Vradzsa Dham

A Krisna-volgy alapjat képez6 foldteriiletek megvasarlasa (1993) utan az elsé 1épés a temp-
lom alapkovének letétele volt (1994), majd felépiilt a templom (1996), a templom oltarara bekertil-
tek a Krisnat és parjat, Radhat abrazold murtik (istent abrazold szobrok), és kialakult a templomi
szolgalat rendje. A vezetd lelkész gy fogalmaz, hogy mikdzben az isteni par szolgalatat végezte
(vagyis a murtikkal foglalkozott), egyre inkabb érezte, hogy egész lakhelyiiket, azaz Krisna-volgyet
is a spiritualis vilaghoz hasonlatossa kellene tenni.'"® Csak miutan elmélyiilt Radha és Krisna sze-
mélyes szolgalataban, csak ekkor meriilt fel benne Krisna-volgy mint dham 6tlete, a szent hely
mint Krisna-volgy identitasanak része gondolat."” Egy helyiitt igy fogalmaz: ,,Tudom, hogy ha ko-
vetjiik Prabhupad példajat, akkor Uj Vradzsa Dham — ugyantgy, ahogyan Visnupura vagy New
Vrindavan — Vradzsa replikdja lehet. Azok alapjan, amiket olvastam, Uj Vradzsa Dham nem kii-
16nbdzik Vradzsatol, abban az értelemben, hogy az aprakata-dham mar jelen volt Srila Prabhupad
utasitasaval, Radha és Krisna jelenlétével, a tiszta odaado szolgalattal és kiilondsen a Hare Krisna
mantra éneklésével. Hogy még evidensebb legyen ez az igazsag a hivok és a vendégek szamara is,
egyszerlien csak lathato tereptargyakkal kell lathatova tenniink mindezt.”?° Azaz: a spiritualis alapok
mar megvoltak, Krisna-volgy szakralitasa — Krisna jelenléte és a megfelel6 vallasos gyakorlat miatt
— mar megkérddjelezhetetlenné valt, innentdl fogva csak az volt a feladat, hogy ezt a tényt sokkal
nyilvanvalobba, azaz lathatova kell tenni az emberek (hivok és nem hivok) szamara.

A lelkész ezutan — sajat elbeszélése szerint — sok id6t toltott az indiai Vrindavanban, meglato-
gatta a legfontosabb helyeket, térképeket készitett roluk, és hosszasan tanulmanyozta éket. Majd
felvazolt egy lotuszviragot Krisna-volgy térképére, ami kinagyitva 1 kilométeres atmérével fedte
le Krisna-volgy teriiletét — ez a 16tusz jelolte ki Uj Vradzsa Dham mint szent hely virtualis hatéra-
it.2! Ezek utan, a kovetkez6 két honapban kijelolt 600 szent helyet a térképen. A kijelolések soran
Prabhupad pragmatikus megkozelitését alkalmazta, aki az 4ltala alapitott hasonl6 telepiilések so-
ran az adott hely topografiajahoz, a mar meglévo természeti elemekhez és épitett elemekhez al-
kalmazkodott. Krisna-volgyben példaul folyik egy vizfolyas — ez lett a Jamuna foly6, még ha nem
is ugy folyik, mit az indiai Vrindavanban. A tehenészet épiilete mar allt, mikor Sivardm szvami
belekezdett a dhamma alakitasba, igy ahhoz képest hatarozta meg Nanda Maharadzs (Krisna
nevel6apja) lakhelyét, és lokalizalta a — szintén kiemelkedd szereppel birdo — Govardhan-hegyet.
Mindekdzben folyamatosan tanulmanyozta a Krisna-kedvteléseket leir6 munkékat, és imadko-
zott Prabhupadhoz, aminek kovetkeztében ,,a szenthelyek egyre jobban megmutattdk nmagukat
és kezdték kifejteni isteni hatdsukat, befolyasukat Uj Vradzsa Dham mandaldjan keresztiil”.2

'8 Sivarama: i.m. 34.

1 Sivarama: i.m. 55.

2 Sivarama: i.m. 54.

21 Azért nevezem virtualis hatarnak, mert a l6tuszba olyan tertiletek is bekeriiltek, amelyek akkor nem Krisna-volgy
tulajdonat képezték. Igy példaul a szirmok egy része belelog Somogyvamos faluba. Ilyen példaul egy Somogyvamoson
lako Krisna-hivd kertjének a vége, amit azota az egyhaznak ajandékozott. De az egyik szirom kiterjed Somogyvamos
temetGjének végére is, ami nyilvanvaléan nem keriilhet Krisna-volgy tulajdonaba, de mivel az egyik szenthely éppen
oda esik, az éves rendszeres zarandoklaton ott is megallnak egy id6re. Ehhez lasd Farkas Judit: ,,Isten mellett iilni a
padon.” Targykultura, lokalizacio és az autentikussag kérdései a somogyvamosi Krisna-volgy szenthely-koncepcidja-
ban. = Vindorlé targyak. BevindorlSk targykultirdja Magyarorszagon. Szerk. Arendas Zsuzsa—Szeljak Gyorgy. Bp.
2014 (Tabula konyvek 12). 195-228.

2 Sivarama: i.m. 61.
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Ahogyan a szovegbdl kideriil, Uj Vradzsa Dham nem pontos mésa az indiai Vrindavannak
(Bhauma Vrindavan), igy a lelki Vrinddvannak (Goloka Vrindavan) sem. A szerz maga teszi
fel a kérdést, hogy akkor a kedvtelés-helyek kijel6lése vajon 6nkényesnek vagy kinyilatkozta-
tasnak tekinthet6.”* Prabhupadra hivatkozva — aki ugyanigy jart el — valaszolja azt, hogy: egyik
sem. ,,New Vrindavan [egy Prabhupad altal alapitott Egyesiilt Allamok-béli krisnas kozosség]
spiritualizalasa, beleértve Krisna kedvtelés-helyeit is, tiszta odaadas révén érhetd el. Mig a
kedvtelés-helyeket tigy jelolték ki, ahogyan az kényelmes volt a hivok szdmara, és ahogyan a
hely topografiaja diktalta.”?* Uj Vradzsa Dham nem akar Vrindavan tokéletes mésolata lenni,
hiszen az indiai Vrindavan sem pontos masa a lelki vilagbeli Vrindavannak. ,,Ugy jeldltem ki
Uj Vradzsa dhamban a fizikai helyeket, mint Krisna kedvtelési helyeinek tarsat (counterpart),
a hivok pedig szépitgetik, és segiti 6ket a Krisnan valo meditalasban. Nem az a lényeg, hogy
fizikailag pontos masa legyen, hanem a dham hatasa a fontos. A dham barhol megjelenhet és
barmilyen fizikai formaban megjelenhet.”? Uj Vradzsa Dham nem akar fizikai — Prabhupad
szavaval — replika lenni, hanem megidézni kivanja a megnyilvanulatlan Vrindavan jelenlétét és
potencialjat azaltal, hogy Vrindavan igazi atmoszférajat teremti meg.?

Eldképek, hivatkozasi alapok

A krisnas mozgalom szentiraskanonjat elsdsorban az alapité Prabhupad hatarozta meg, a
nyugati hivok az ¢ forditasaban ismerkedtek meg a legfontosabbnak tartott munkakkal. A moz-
galomban alapelv, hogy a kezddk elséként Prabhupad munkaival (forditasaival és interpreta-
cidival) ismerkedjenek meg, és csak azutan mélyedjenek el tovabbi, a kanonba tartoz6 mun-
kékkal.”” Ez az attitid nem egyediilallo, a hinduizmusban szigoru szabalyai vannak a szent
irasok tanulmanyozasanak, egyaltalan, az azokhoz val6 hozzaférésnek/hozzaférhetdségnek.
Es itt nemcsak arrol van sz0, hogy bizonyos intellektualis tudas, eléképzettség nélkiil az egyén
nem érthet meg egy adott szoveget, hanem arrol is, hogy az a szoveg kizardlag ,,fejlett tanit-
vany” (advanced devotee) szamara tarja fel magat, csak az képes megérteni (és csak annak
szabad vele foglalkozni), aki avatast kapott az adott tradicio egy gurujatol, és régota és komo-
lyan gyakorolja vallasat.”® A hindu teoldgiai szovegek maguk is tartalmaznak tiltasokat arra
vonatkozoban, hogy nem mindenki olvashatja el dket, csak azok, akik megfelelnek bizonyos

» Sivarama: i.m. 56.

#* Sivarama: i.m. 57.

» Sivarama: i.m. 58.

2% Sivarama: i.m. 67. 7. jegyzet.

Bar az iranyok, a tavolsagok és idonként a szent helyek sorrendje is kiilonbozik a Krisna-volgyi és a vrindavani
kozott, és a Nava-vraja-mahimd Krisna-volgy szent helyeit mutatja be, Sivaram szvami szerint konyve ennek ellenére
Vrindavanban is hasznalhat6 guidebookként. Sivarama: i.m. 11.

27 A vaisnava kanonhoz, a Krisna-hit szent irasaihoz lasd Farkas Judit: "Ardzsuna dilemmdja.” Reszocializdcio és
legitimdcio egy magyar Krisna-hitii kozosségben. Bp. 2009. 66—67.

2 Ezt nevezi Wulff akadémiai és szoteriologiai kihivasnak. Wulff 1984, idézi Kiyokazu Okita: Hindu Theology
and the Question of Qualification: A Study of Gaudiya Vaisnavism. International Journal of Hindu Studies. Vol. 18
(2014), Issue 2, 153-179. Okita a gaudija vaisnavizmus kitin6 ismerdje, aki ezt a cikkét egy torténettel, sajat tapasz-
talataval kezdi, miszerint egy alkalommal komoly ellenérzést valtott ki egy, a vaisnavizmust tanulmanyozo hivében,
amikor az rajott, hogy bar Okita valoban jol ismeri és érti a vaisnava szent irasokat, de olyan szovegekkel is foglalko-
zik, amelyekhez nincs meg a szoteriologiai értelemben vett képesitése, ,,engedélye”.
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feltételeknek. Annak eldontése, hogy valaki megfelel-e vagy sem, kétféle modon torténhet:
1. az illetd eldonti sajat maga, 2. vagy megkérdezi a tanitomesterét. Kiyokazu Okita szerint
itt egy 0jabb dilemma 1ép fel, tudniillik, hogy a guru eléggé képzett-e ahhoz, hogy eldontse a
kérdést, a Krisna-hivok esetében azonban ez a kérdés nemigen mertil fel, a hivok elfogadjak a
guru ,,hozzaértését” — erre késdbb még visszatériink. Mindenesetre ugy tlinik, a hinduizmusban
nincs vilagos valasz, hogyan lehet eldonteni az illet6 kvalitasat,” tehat ezekben a tradiciokban
nincs kdzponti autoritds, és minden tanitvanyi lancolat maga alakitja a sajat gyakorlatat.
Visszatérve Krisna-volgyhoz: a szent irasokkal valéo megismerkedés szabalyai szorosan ko-
tédnek a hinduizmusra jellemzé hagyomanyatadasi modhoz, aminek egyik kulcseleme tehat a
tanitvanyi lancolat. Krisna-volgy szent helyként vald értelmezésében is kiemelkedd szerepet
kap a szent irasokra és a tanitvanyi lancolat korabbi tagjaira valo hivatkozas, mely hivatko-
zas egyben a legfontosabb legitimacids technika is. A tanitvanyi lancolat szabalyai szerint jar
el Sivardam szvami is: Nava-vraja-mahimd cimii kényvében megjeldli Uj Vradzsa Dham mo-
delljeit, eloképeit, és hivatkozik a legfontosabb példaadd személyekre is. Utobbiak koziil a
legfobb természetesen a vezetd lelkész sajat tanitoja, Prabhupad, akinek révén kozvetleniil kap-
csolddik a gaudija vaisnava lancolatba. A legfobb kdzvetlen szent hely minta pedig a szintén
Prabhupadhoz kot6d6, az ltala 1étrehozott New Vrindavan az Egyesiilt Allamokban. Emellett
azonban ennél sokkal tobb tovabbi ponton is k6ti magat és projektjét a tradicidhoz, és a Nava-
vraja-mahimd bevezetd részei kitlinden megmutatjak a legitimacios technikak mitkodését.*
A bevezetd szoveg elején két olyan f6 példat nevez meg, amelyek a szent helyeket dics6ito
szovegek (dhama-mahdtmya) soraba illeszkednek: Rapa Gosvami Sri Mathurd-mdahatmya és
Bhaktivinoda Thakura Sri Navadvipa-dhama-mdhatmya c. szovegét. Az els6 Vrindavanrol és
kornyékérdl szol, a masik Navadviprol (Bengal, Kalkuttatol 120 kilométerre), Csaitanja szii-
letési helyér6l.>! Ez utobbi a Csaitanjahoz valo kapcsolodas miatt a krisnas mozgalom masik

2 Okita: i.m. Az ortodox felfogas szerint tovabbi megkiilonboztetések is 1éteznek, igy példaul a ndk, a gyermekek
¢és az alacsonyabb tarsadalmi rétegek (sudrdk) tagjai nem tanulmanyozhatjak a Védakat. S6t, van, ahol a brahmanak
kozott is kiilonbséget tesznek, és csak az a brahmana hallgathatja a Védakat, aki tanulmanyozza is, tehat egy brahmana
csaladban felnétt gyermek, akinek a neveltetésének nem képezte részét a Védak rendszeres tanulmanyozasa, nem hall-
gathat csak ugy bele egy Védakrol tartott eldadasba.

3 Vrindavan szamos mas vaisnava szampradaja szamara is fontos hely, igy egyfajta kiizd6hellyé valt. Whitney
Sanford tanulmanyaban harom Vradzsa-beli muirti narrativain (szobeliségben é16kon és irottakon egyarant) mutatja
meg azt a 16. szazadi folyamatot, ahogyan egymassal versenyzd csoportok igyekeztek elnyerni a ritualis autoritast,
a kontrollt Vradzsa és a murtik szolgalata felett. E harom rivalizalé csoport kozott megtalaljuk a helyi lakosokat és
két kiviilrdl érkezd csoportot, a Vallabha szampradéjat és a Csaitanja szampradajat (mindkettd az alapitorol kapta
nevét: Vallabha 1479-1586, Caitanya 1486—1534). Mindegyik torténet tartalmaz azonos, vita targyat képez6 eleme-
ket: kinek vagy kiknek jelent meg el6szor az adott murti; milyen szolgalatot kivant meg a murti; és az alkalmassag
kérdése. Whitney Sanford: Negotiating for Srinfithaji, Dafiji, and Jakhaiyfi: Narrative as arbiter of contested sites in
Vraja. International Journal of Hindu Studies 6(2002), 1. 19-45. Szamunkra kiilondsen fontos, hogy a jelenkori hivék
is idézik ezeket a torténeteket, és felhasznaljak Oket, tehat a folyamat nem zarult le, hanem folytatodik a jelenkori
Vrindavanban. SOt e narrativakat olvasva betekintést nyerhetiink altalanossagban is abba a folyamatba is, aminek
segitségével egy-egy csoport magat mint dominans és hiteles csoportot megalapozza (Whitney Sanford: i.m. 41-42).
Ezért is fontos Sivaram szvami szovegeinek vizsgalata és értelmezése.

A tradiciohoz valo kotés/kotddés narrativai a Krisna-volgyben vezetett zarandoklatokon, az ott tartott eléadaso-
kon is megjelennek. Es természetesen az egész nyugati mozgalom, a magyar kozosség hitelesitése, bekapcsolasa a
szampradajaba hasonlo legitimacios metodusok révén torténik meg.
in the Eightteenth Century. = Caitanya Vaisnava Philosophy. Tradition, Reason and Devotion. Ed. Ravi M. Gupta.
Ashgate 2014. 75-112.
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kiemelked6 szent helye Indidban, Navadvip szintén egyfajta masa Vrindavannak, ¢és a Krisna-
kedvtelések itt is megtalalhatok.* Sivaram szvami szerint mindkét fent emlitett munka egyfajta
guidebook, ami egyben segiti a hiveket isten dics6ségére és dicsditésére koncentralni. Mindkét
szerz6 a gaudija vaisnavizmusnak ahhoz az agéhoz tartozik, amihez Prabhupad kapcsolta nyu-
gati hiveit. A magyar vezetd lelkész sajat munkajat mint szoveget a Sri Navadvipa-dhama-
mdahatmyahoz koti, mert annak stilusat kovette: igy példaul 6 is a sajat zarandoklata mentén
mutatja be Krisna-volgy szenthelyeit, és azokat az Uin. ,,megvaldsitdsokat”, amelyek ezalatt
érték. Tovabbi forrasaiként a Védakat, az Upanisadokat, a Puranakat, a Szamhitakat, egyéb vé-
dikus torténeteket és a nagy elodok (dcsarjak) kommentarjait jeloli meg, ezeket olvasta, kutatta
a konyv megirasa soran. Gyakran hivatkozik konkrét szovegekre vagy szerzokre, masutt csak
altalanossagban utal ra, hogy ,,nagy elddok fogalmazasat” is hasznalja.®® Es fontos forrasanak
tekinti sajat tapasztalatat: Uj Vradzsa Dhamban végzett zarandoklatai soran sokszor felidéz6d-
tek benne a Bhauma Vrinddvanban végzett zarandoklatai, ezeket is leirja konyvében, illetve
bemutatja az olvasoknak, hogy miként inspiraltak a szent hely kialakitasaban sajat vallasos,
hitbuzgalmi aspiracioi és torekvései.

A két legfobb személy, akikre Sivaram szvami a legtobbszor hivatkozik, Csaitanja és Prabhu-
pad. A hozzajuk valo kapcsolodas a legfobb legitimacios eszkoz, hiszen Csaitanja a tanitvanyi
lancolat ereddje és egyben — a gaudija vaisnavak hite szerint — Krisna maga, Prabhupad pe-
dig Sivaram szvami guruja volt, akinek révén kozvetleniil kapcsolddik a szampradajaba. Tobb
helyen utal arra, hogy valdjaban e két foszerepld utasitasat koveti, lasd példaul: ,,Prabhupad
vagya volt Vrindavan replikait megvaldsitani vilagszerte”,’* illetve: ,,Csaitanja elrendelte a
tanitvanyainak, hogy hozzak 1étre Vrinddvan elveszett kedvtelés-helyeit mindenki spiritualis
hasznara. Az 6 vagya volt, hogy Nyugaton is hozzanak 1étre zarandoklat-helyeket.””**

A lelkész az elészoban pontosan megnevezi Uj Vradzsa Dham eléképeit is, azokat a pél-
dakat, amelyeket a kialakitds sordn leginkdbb kovetett. A hivatkozasok ,,szabalya” szerint
elséként 6 is az indiai Vrindévanra hivatkozik: ,,Ahogyan a neve is jelzi, Uj Vradzsa Dham
modellje az eredeti Vradzsa-dham, Bhauma Vrindavan volt, Krisna 6rok lakhelye, amiként a
F6ldon megjelent.” A vaisnava torténelembél Uj Vradzsa Dham prototipusaként jeloli meg
Csaitanja két kdzvetlen tanitvanyanak, Rupa Goswaminak és Szanatan Goswaminak az ottho-
nat Ramakeliben, de itt emliti Dzsaipurt (Radzsasztan) és Vana-visnupurat is (Bengal). Ezek
koziil is Vana-visnupurat (réviden Visnupurat) nevezi meg — Bhauma Vrindavan mellett — a
masodik legfontosabb el6képként.*’

A szereplOk és a helyek itt is szorosan Osszefonddnak, és Gsszetett hivatkozasi lancot hoznak
létre: az indiai Vrindavan szent helyeit, amelyek Krisna eltdvozasa utan fokozatosan eltlintek,

32 Vrindavan egyenl6 Navadvippal. Navadvip Vrindavan megvalosulasa.” Mahanidhi Swami: Appreciating Navadvipa
Dhdma. New Delhi 1996. 233-244.

33 Példaul Sivarama: i.m. 13.

3% Sivarama: i.m. 31. A szerz6 felidézi, hogy Prabhupad talalt az egyik szent irdsban utalast egy népre, a hunakra,
akiket a magyarokkal azonositott. Sivarama: i.m. 27.

% Sivarama: i.m.34.

3 Sivarama: i.m. 10.

37 A Bhauma Vrindavanon kiviili dhamokra hasznalatos a gupta-Vrinddvan, azaz a rejtett Vrinddvan terminus.
Dzsaipur példaul azért gupta-Vrindavan, mert a vérengz6 mogul uralkodd, Aurangzeb templomrombolasa eldl ide
menekitettek sok vrindavani murtit — ezek a murtik teszik gupta-Vrindavanna. Visnupurat kifejezetten Vrindavan ma-
saként alkotta meg alapitdja, ezért tekintik gupta-Vrindavannak. Sivarama: i.m. 39.
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Csaitanja utasitasara ,,astdk ki” a tanitvanyai, és megszépitették kertekkel, tavakkal, pavilo-
nokkal, templomokkal stb. Majd joval késobb, a tanitvanyi lancolat egyik tagja, Srinivasz
acsarja (1517-?) is e minta alapjan hozta 1étre Visnupurat.’® Azaz a magyar vezet§ lelkész
ismét és tobbszorosen is koti magat Csaitanjahoz, Uj Vradzsa Dhamot pedig Vrindavanhoz.
Visnupuraba nemcsak zenét és irodalmat ,,vittek” Vradzsabol, hanem az ott 6shonos viragos- és
gylumolcsfakat is, amelyeket Krisnaval, lakhelyével és kedvteléseivel azonositanak. Krisna-
volgyben a szent helyek megalkotasanal a targyi elemek megalkotasa mellett®® szintén igye-
keznek a novényzetet is hasonloképpen kialakitani, azonban a névények ,,lemasolasa” az eltérd
klima miatt nehézségekbe titkozik. EzErt itt a szent helyek névényzetének kialakitasat egy ker-
tészetben és botanikaban egyarant jartas hivo végzi, aki — a vezeto lelkésszel egyeztetve — az
indiai novényeknek helyettesit6t keresett. Igy példaul az indiai banjanfa (Ficus benghalensis)
helyettesit6je a platanfa, tehat ahol a Krisna-torténetben egy banjanfa szerepel, oda platanfat
iiltettek.

»~Ahogyan Srinivasz acsarja Virahamvira segitségével létrehozta Vradzsat Visnupuraban,
ugy Prabhupad a tanitvanyai segitségével vilagszerte sok helyen 1étrehozta Vrindavant.”*
Prabhupad maga is tobb falukdzosséget és szent helyet hozott 1étre, Sivardm szvami ezek koziil
az Egyesiilt-allamokbeli New Vrindavant tekinti Uj Vradzsa Dham kozvetlen prototipusanak.
Sokszor meglatogatta a helyet, Prabhupad tanitvanyaként végigkovette annak tervezését és 1ét-
rehozasat, és Uj Vradzsa Dham kialakitasanal tudatosan kovette azokat az elveket és metddu-
sokat, amelyeket a gurujatol latott. Utal arra, hogy ugyantigy, mint Srinivész tette Visnupur ki-
alakitasanal, Prabhupad is ujranevezte vrindavani megnevezésekkel a New Vrindavan teriiletén
talalhaté domborzati elemeket, dombokat, folyokat, tavakat stb., ezzel mintegy 0j jelentdséget,
spiritualis tartalmat adva a fizikai, anyagi elemeknek. Mashol is hangstlyozza, hogy Prabhupad
minden tettével az elédeit kovette.*! Es —ahogyan korabban mér lattuk — Sivaram szvami is igy
jart el Krisna-volgy szent helyeinek kijeldlésekor, a modszert pedig Prabhupad pragmatizmu-
sahoz hasonlitja, és azzal igazolja.*

A vezetd lelkész a tanitvanyi lancolat szabalyai szerint jar el akkor is, amikor kizardlag az
elddok erényeit és eredményeit hangstlyozza, és az eléképekre hivatkozik. Igy példaul akkor,
amikor arrol beszél, hogy a fizikai elemek 6nmagukban nem hozzak 1étre a szent helyet, hanem
kell egy olyan fejlett hivd, aki szivében hordja Krisnat, sosem nevezi meg dnmagat — ez a tanit-
vanyai dolga, akik meg is teszik: terepmunkam sordn szamtalan beszélgetésben ¢és interjuiban
konkrétan megnevezték 6t: ,, 6k [a guruk] nyilvanitjak meg, 6k magyardzzak el, azt mondjak,
hogy itt van egy szent hely, itt ez és ez tortént, és akkor csindljunk egy emléket neki, ami emlé-
keztet arra. Mondjuk, itt van Sivaram szvami, aki egy ilyen személy, & el van meriilve ezekben
a dolgokban, szoval, ha & mondja, attol lesz hiteles.” (C. H. d., 2013).

% Lasd Farkas Judit: ,, Isten mellett iilni a padon.” Targykultira, lokalizdacio és az autentikussdg kérdé-
sei a somogyvamosi Krisna-volgy szenthely-koncepciojaban. = Vindorlo targyak. Bevindorlok targykulturdja
Magyarorszagon. Szerk. Arendas Zsuzsa—Szeljak Gyorgy. Bp. 2014 (Tabula kényvek 12). 195-228.

4 Sivarama: i.m. 46.

4 Sivarama: i.m. 106.

4 Az ujranevezés igen fontos elem a territorium kijelolésében, egyfajta honfoglalasként értelmezhet6, lasd Farkas
Judit: ,, India magyarorszdagi mosolya.” Ellenvilagok és élménymodellek parbeszéde Krisna-volgy ékofalu turizmusd-
ban. = Szinre vitt helyek. Tanulmdnyok. Szerk. Fejos Zoltan. Bp. 2011 (Tabula konyvek 11). 62-81.



LKRISNA-VOLGYBOL UJ VRADZSA DHAM” 139

*

A szent hely koncepcié kapcsan ohatatlanul felmeriil az eredetiség €s az autenticitas kérdése:
ha Krisna-volgy egy masik hely mésolata, akkor mi teszi hitelessé és autentikussa a reprodukciot?
Bar tanulméanyomban nem kivanok részletesen kitérni arra, hogy a Krisna-hivék miként fogadjak
el autentikusnak lelki tanitomesteriik szent hely koncepciojat (err6l részletesen beszamoltam egy
korabbi tanulmanyomban, lasd Farkas 2014), néhany kulcspontot azonban érdemes feleleveniteni.

Ami a mostani tanulmany kérdését, szoveg, ritualé, hagyomany ¢€s ujitas viszonyat illeti,
lathattuk, hogy az 0jitas — jelen esetben egy 0j szent hely 1étrehozasa — nagyban tamaszkodik a
szakralis szovegekre €s a tanitvanyi lancolat tagjai altal képviselt tradicidra. Ez a kettd, szoveg
¢s tanitvanyi lancolat hordozza a tradiciot, ugyanakkor éppen ezek jelentik a precedenst az 0ji-
tashoz is. Sivaram szvami olyan szovegekre, korabbi szereplokre és helyszinekre hivatkozik,
amik/akik maguk is hivatkoznak valami korabbira, ugyanakkor a pontosan kivalasztott szemé-
lyekre és helyekre valo hivatkozas legitimalja az altala Iétrehozott ujitast.

A hinduizmus Azsian kiviili terjedésének egyik kulcseleme a guru, a lelki tanitomester.®
Az emigracioban €16 hinduk szamara a hiteles guru legitimalja egy-egy mozgalom hitelességét,
a nyugati hivok szamara pedig a guru karizmatikus ereje jelenti a vonzer6t és a hitelességet.
A hinduk szamara a vallas a guru folyamatos jelenlétében manifesztalodik és testesiil meg,* a
tanitvanyi lancolat koncepcidja pedig magaban foglalja az ,autentikussag és az elidegenithe-
tetlenség iranti aggodalom hidnyat”,* pontosabban maga a tanitvanyi lancolat, az ahhoz valé
tartozas az autentikussag hitelesitdje. A magyar Krisna-hivok esetében a guruk autentikussag-
legitimal6 szerepének elfogaddsdhoz az indiai hivokhoz képest egy ,,pluszfeladattal” kell meg-
birkézniuk: a tanitvanyi lancolat koncepcidjanak elfogadasaval. Ez alapvetden a megtéréssel
megtorténik, de tapasztalatom szerint forditott folyamattal allunk szemben: a hivé elfogadja a
gurut (érzékeli és hitelesnek tartja annak karizmatikus erejét, bolcsességét), majd megismer-
kedvén a tanitvanyi lancolat modelljével, azzal is legitimaltnak tekinti guruja hitelességét.*®

Osszességében tehat elmondhatd, hogy az autentikussagot a guru biztositja és jelenti, a rep-
rodukci6 tokéletlenségét pedig szintén 6 legitimalja. Tokéletlenséget irtam, hiszen a koriilmé-
nyekbdl és a lehetéségekbdl adoddan nem lehet teljességgel reprodukalni az eredeti szent helye-
ket. Amit 1étrehoznak, azt azonban hitelesnek fogadjak el. A nyugati Krisna-hit ebb6l adédoéan
nem a tokéletes reprodukciora torekszik, hanem a lehetdség szerinti tokéletesre: az un. hely-ido-
kortilmeny elvét vallasi normava konvertalja, azaz azt mondja, hogy az eredeti elveket — bizo-
nyos kereteken belill — az adott helyzethez igazitva kell megvalositani. Ennek a modositasnak a
lehetésége és mértéke elsdsorban a guruktdl fiigg. A tudas atadodiként, Krisna szavainak hiteles
kozvetitéiként 6k a legitimacio forrasai, akik a szent irasokkal alatamasztva valositjak meg az in-
diai vallasgyakorlat adaptalasat Indian kiviil. Léteznek bizonyos alapszabalyok,*’ de ezeken tal az

4 Ehhez lasd tobbek kozott Saha: i.m.

4 Saha: i.m. 486.

4 Kathinka Froystad: The Return Path. Anthropology of a Western Yogi. = Transnational Transcendence. Essays
on Religion and Globalization. Ed. Thomas J. Csordas. Berkeley—Los Angeles—London 2007. 279-304, 298.

4 Ez a kérdés a megtérés targykorébe (is) tartozik, ami azonban nem téméja jelen irasnak.

47 Tlyen a négy alapszabaly: tartozkodniuk kell 1. a hus, a tojas, a gomba és a hagymafélék fogyasztasatol, 2. a
szerencsejatéktol, 3. a mamorito-, kabito-, izgatoszerek (drog, alkohol, kavé, feketetea) fogyasztasatol és 4. a tiltott
nemi élettdl, a szexualis kilengésektdl.
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expanzios teriilet szociokulturalis és kornyezeti lehet6ségeit figyelembe véve a guruk hatarozzak
meg az Ujitas kereteit.

Igaz ez a szent helyekre is: Krisna-volgy szent helyeit illetden egyértelmiien Sivaram
szvami az egyetlen legitimal6 személy, aki azonban munkai sordn maga is komoly legitimacios
munkat végez, ezzel biztositva a sajat €s Krisna-volgy helyét a tanitvanyi lancolat és szent
helyek hiteles soraban.*

Zarszo

A hindu teologusok ¢és filozofusok gyakran allitjak sajat tanitasukrol, hogy az nem mas,
mint az Osi, eredeti szovegek jelentésének tjrafogalmazasa, magyarazata, anélkiil, hogy val-
toztatnanak a tanitomesteriik magyarazatan. A valosadg azonban nem ezt igazolja: ezek az indiai
szerzok — ahogyan Jonathan Edelmann fogalmaz — nem valnak papagéjja, hanem igenis fiigget-
len gondolkodok, kreativ és konstruktiv szerzok. A tanult guruk kitiing kommentatorok, akik
gyakran maguk is formaljak a tanitvanyi lancolatot, amihez tartoznak.* Ugyanakkor még a
leginnovativabb guruk is tdimaszkodnak a tradiciora, ami autoritasukat és azonositasukat bizto-
sitja, az adott tradicioba tartozasukat bizonyitja. Az innovaciot és a reformokat gyakran tradici-
oként mutatjak fel, és szakralis szovegekkel igazoljak, amely szovegek a jelenre alkalmazhatd
precedensként miikodnek.*® Mindez mélyen gyokerezik a hindu guru-koncepcioba, ahol a guru
egyszerre a tradicio 6rzdje és a tradicido megujitdja, aki innovacidival is képes mélyen és hite-
lesen beagyazddni a hagyomanyba.

“From Krishna Valley to New Vraja-dhama”. An Example of Tradition and Innovation
in Gaudiya Vaishnavism
Keywords: new religious movements, Krishna religion in Hungary, gaudiya vaishnavism, sacral places

The western Hare Krishna movement is an excellent example for a phenomenon originating in the past and
surviving in the present: the movement relates itself to a Hindu reform-movement in the 15" century (gaudiya
vaishnavism), that is, it connects to a remote culture (India) and also to a remote age (the Middle Ages). Overcoming
discrepancies between past and present, and conserving and producing continuity are the main aims and tasks of the
movement. Legitimating techniques established in Hinduism help them to realize this aim. In my paper I present
the workings and the actors of these legitimating processes through a case study: the example of the formation and
interpretation of Krishna Valley as a holy place.

Krishna devotees believe that some 5000 years ago Krishna appeared on Earth in Vrindavan (Uttar Pradesh, 144
km south of Delhi). His birthplace is an exact replica of the spiritual world, and some interpretations claim that he is

4 Krisna-volgy egésze autentikussaganak kérdése bizonyos szempontbol nem Magyarorszagon, hanem a nemzet-
kozi mozgalmon beliil vetédik fel. Ugy vélem, hogy a szenthely-projekt tobbek kozott arra is szolgél, hogy ezt az au-
tentikussagot létrehozza és megkérddjelezhetetlenné tegye. Ennek sikerességét azonban csak a mozgalom nemzetkozi
szinterén végzett kutatas igazolhatna.

4 Jonathan Edelman: Introduction: Innovation in Hindu Traditions. International Journal of Hindu Studies 18(2014) 2.
113-118.

% Amanda Lucia: Innovative Gurus: Tradition and Change in Contemporary Hinduism. International Journal of
Hindu Studies 18 (2014) 2: 221-263, 227.
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constantly and simultaneously present in the earthly Vrindavan as well, his life being led the same way there as in the
spiritual sphere. As a result, Vrindavan and its surroundings are regarded as holy to this day, and there are several spots
in the area with which some Krishna story is associated. The emic name of the Hungarian Krishna Valley, New Vraja-
dhama also alludes to the broader setting of Krishna’s birth and the first phase of his life, Vrindavan. The name does not
simply connect the two venues but also suggests that Krishna Valley is a projection of the holiest place of Krishnaism,
Vrindavan and consequently of the spiritual Vrindavan as well.

In this paper I try to demonstrate the connection between past and present, tradition and innovation on the example
of transforming Krishna Valley into a sacred place.



